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O INDYWIDUALNOSCI JANA SZCZEPANSKIEGO

Referat ten powstat pod wptywem inspiracji wyplywajacej z trzech ksiazek
profesora Jana Szczepanskiego: Sprawy ludzkie [Szczepanski 1978], O indy-
widualnosci [Szczepanski, 1988], Fantazje na temat czasu [Szczepanski
1999]. Aczkolwiek prace te ukazywaty si¢ w odstgpie dziesieciu lat tworza
one jedna catos¢ i dotycza jednostki ludzkiej w perspektywie socjologii, psy-
chologii, antropologii i filozofii. Rozni te dziela kontekst w jakim powstaty.
Sprawy ludzkie to zbidr esejow napisanych czeSciowo w szpitalu, gdzie autor
taczyl role chorego lezacego po ciezkiej operacji z rolg uczonego i mysliciela,
notujacego swe przemyslenia bez odwotywania si¢ do warsztatu naukowego.
To sprawia, ze zbidr 15 esejow tworzacych Sprawy ludzkie ma bardzo osobi-
sty i egzystencjalny charakter, i jest wielce interesujacy. Dodajmy, ze ksigzka
ta jest dedykowana zonie jako ,,towarzyszce zycia nieporéwnane;j”.

O indywidualnosci to ksiagzka, ktora jest nie tylko kontynuacja tamtych re-
fleksji nad cierpieniem, samotnos$cig, czlowieczenstwem, losem ludzkim, zy-
ciem i $miercia, ale takze podsumowaniem dorobku i zainteresowan nauko-
wych Jana Szczepanskiego zapoczatkowanych jeszcze w czasie studidow na
Uniwersytecie Poznanskim przeszio pigédziesiat lat temu artykulem o przej-
$ciu dzieci z domu do szkoty opublikowanym na podstawie ich wspomnien
w Przegladzie Socjologicznym [Szczepanski 1935], tg sitg spoteczng jaka jest
jednostka ludzka w roznych uktadach spotecznych zwlaszcza ta, ktéra pracuje
nad sobg i niejako buduje siebie stajac si¢ przez swe tworcze osiggnigcia nie-
powtarzalng warto$cia czyli indywidualnoscia. Jan Szczepanski sam byl nie-
watpliwie uciele$nieniem wzoru indywidualno$ci. Wyszedt bowiem z rodziny
chtopskiej, jako dziecko pasat krowy, pilnie pomagatl ojcu w prowadzeniu go-
spodarstwa rolnego, zawsze wczes$nie wstawat rano, takze pdzniej, by zdazy¢
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na pociag, gdy dojezdzal do gimnazjum z Ustronia do Cieszyna. Swoje dzie-
cinstwo 1 lata chtopigce opisat w niewielkiej ksigzeczce o duzych walorach li-
terackich Korzeniami wrostem w ziemig [Szczepanski 1993]. W okresie II
wojny §wiatowej byl na robotach przymusowych w Niemczech, gdzie praco-
wal jako robotnik w fabryce. Pisze o tym, gdyz Jan Szczepanski czesto
wspominal o tych elementach swojej biografii, jak by chcial podkresli¢, ze nie
przeszkodzity mu, a moze w jakim$ sensie umocnity go w jego dazeniach do
osiggnig¢ naukowych mierzonych chocby ilo$cia opublikowanych prac (po-
nad 1500 pozycji!). A przeciez pamig¢ta¢ musimy, ze obok dziatalnosci na-
ukowej Profesor byl postacig publiczng, byt osobistoscia pelniaca wiele wy-
sokich 1 zaszczytnych stanowisk w szkolnictwie wyzszym, w PAN, kolegiach
redakcyjnych, w zrzeszeniach i organizacjach dobrowolnych zaréwno w kraju
jak 1 zagranicag. Wymienianie nazw tych organizacji i zajmowanych w nich
stanowisk zajetoby nam wiele stron, na co nie mozemy sobie pozwoli¢
w krotkim artykule. Osobnym rozdziatem, dzi§ moze nieprzynoszacym Profe-
sorowi wielkiej stawy byto jego zaangazowanie polityczne po stronie minio-
nego systemu. Nie miato ono jednak nigdy charakteru bezwarunkowego po-
parcia dla komunistycznego rezimu, przeciwnie, Profesor uczestniczyt
w zyciu politycznym i wypowiadat si¢ na rozne tematy spoteczne, polityczne
i ekonomiczne jako zatroskany obywatel i patriota, jako intelektualista, ktory
uwaza, ze ma prawo i obowigzek by¢ krytycznym wobec istniejacej rzeczywi-
stosci spotecznej. Jego krytycyzm dotyczyt zarowno grup kierowniczych
w panstwie jak i zachowan pracownikow i zwyklych czlonkéw spoteczen-
stwa. To uczestnictwo w sferze publicznej traktowat nie jako stuzebno$¢ wo-
bec wladzy, ale przede wszystkim jako bardzo cenne doswiadczenie socjolo-
giczne. Wyluszczajac niektore momenty z zycia Profesora pragne przede
wszystkim podkresli¢, ze Jan Szczepanski, jak zaden innych socjolog, byt
predysponowany do napisania dzieta o indywidualnosci. Jak wiadomo, pro-
blemem tym i metodg biograficzng pozwalajaca na $ledzenie indywidualnych
reakcji ludzi znajdujacych si¢ w podobnych sytuacjach zyciowych, Profesor
interesowatl si¢ przez cale swe zycie naukowe. Lecz zwré¢my uwage, ze
wspomniane dzieta zostaly napisane w poznym okresie tworczosci autora.
Pierwsze — Sprawy ludzkie — przed 65, drugie — O indywidualnosci — przed
75, a trzecie — Fantazje na temat czasu — przed 86 rokiem zycia. Ta ostatnia
raczej nie wnosi nowych elementéw do teorii indywidualnosci i ogranicza si¢
do przypomnienia gtéwnych tez sformutowanych w poprzednich dwdch
ksigzkach. Sa to ksigzki pisane dla siebie, z potrzeby ducha, a nie na jakie$
zamoOwienie plynace z potrzeb zewngtrznych. Zaryzykuje opini¢, Zze nalezg
one do najwazniejszych publikacji Jana Szczepanskiego. Pomimo to prace te
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nie spotkaty sie, by¢ moze si¢ bardzo myle, z nalezng uwaga §rodowiska na-
ukowego. Jedyna znang mi praca, gdzie przywotuje si¢ t¢ koncepcje indywi-
dualnosci jest praca Edmunda Lewandowskiego Odkrywanie tajemnic bytu
[Lewandowski 2002]. Moja hipoteza wyjasniajaca niewielkie raczej zaintere-
sowanie koncepcja indywidualnosci jest taka, ze Jan Szczepanski nadat jej
ksztalt zbyt radykalny, trudny do zaakceptowania, bo kldcacy si¢ z naszymi
przyzwyczajeniami myslowymi. Jesli nawet te rozwazania nie zostang uznane
za nowy paradygmat w naukach spotecznych, to na pewno sg konstruktywna
prowokacja. Ta teoria indywidualno$ci zaskakujaco tez kontrastuje, jak si¢
wydaje, ze spolecznym obrazem Jana Szczepanskiego jako osoby autentycz-
nie zaangazowanej na wielu polach dziatalnosci publicznej, a w sferze pry-
watnej jako spolegliwego opiekuna, dzentelmena, zawsze u$miechnietego,
z duzym poczuciem humoru, ulubionego przez wszystkich studentow profeso-
ra. W pewnym stopniu jest jaki$ tez dysonans poznawczy z tym, co pisat zaw-
sze o rodzinie, szkole, wychowaniu, inteligencji, narodzie i spoteczenstwie.
Na przyktad piszac Przedmowe do ksiggi dedykowanej Aleksandrowi Kamin-
skiemu podkreslal, ze autor Kamieni na szaniec taczyl zaangazowanie spo-
teczne (prace w harcerstwie, walke w Powstaniu Warszawskim, tworczos¢ li-
terackg i pedagogiczng) z pracg nad rozwijaniem takich wartosci i cnot wy-
chowankow 1 obywateli, jak dzielno$¢, prawosé i gotowos¢ do kazdej ofiary,
ktorej] moze wymagac ojczyzna. ,,Walka byla dla Niego — pisze Profesor —
sprawdzianem wtasnej warto$ci jako wychowawcy obywateli”. [Szczepanski
2002]

Drugie hipotetyczne wyjasnienie wigze si¢ z tym, ze Jan Szczepanski nig-
dy nie wykazywal temperamentu polemisty, bo nikogo w swoich pismach nie
krytykowat, a swoje zadanie widziat w tym, aby wnie$s¢ wlasny wktad do kor-
pusu wiedzy. Aby zrozumie¢ lepiej wyklad Szczepanskiego na temat indywi-
dualnosci, jego osobliwe ujgcie tego tematu, nalezaloby go poréwnaé z r6z-
nymi teoriami indywidualizmu, sformulowanymi w koncepcjach liberalizmu,
prawach cztowieka i feminizmu. Moge jednakowoz pozwoli¢ sobie na pomi-
nigcie tego tha z uwagi na to, ze ukazata si¢ obszerna praca Magdaleny Srody
Indywidualizm i jego krytycy [Sroda 2003] bedaca przegladem koncepcji teo-
retycznych indywidualizmu od poczatku ich powstania oraz analizujgca
wspolczesne spory migdzy liberatami, komunitarianami i feministkami na te-
mat podmiotu, wspodlnoty i plci. Natomiast chciatbym tu ledwie naszkicowa¢
ogolniejsze tto dla koncepcji indywidualizmu w ogoéle i koncepcji indywidu-
alnosci Jana Szczepanskiego. Chociaz juz starozytni Grecy, jak twierdzi Jerzy
Szacki, [Szacki 2004] dokonali przejscia od stadium przedindywidualistycz-
nego do indywidualistycznego ktadac fundament pod ustréj demokratyczny,



252 PIOTR TOBERA

to dopiero mniej wiecej od 6 stuleci, tj. od czasow Odrodzenia, indywidu-
alizm stat si¢ typowym rysem kultury zachodu i zachodniego rozumienia no-
woczesnosci. Co do tego panuje petna zgoda wsrod autorow piszacych na te-
mat cywilizacji 1 kultury Zachodu. Jednak zasadniczym przetomem w proce-
sie indywidualizacji w tym regionie naszego globu jest koniec XVIII wieku
naznaczony uchwaleniem Poprawki do Konstytucji Stanow Zjednoczonych
Ameryki i francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela. Ta filozofia
cztowieka 1 réwnolegly ruch spoleczny zmierzajacy do upodmiotowienia
i uprawomocnienia jednostki ludzkiej, wysunigcia jej na szczyt hierarchii war-
tosci przenika w dobie globalizacji do kultur azjatyckich i islamskich, ktore
wyrdznialy si¢ dotad wzglednie bezproblemowym wiaczeniem jednostki
w takie catosci spoteczne jak rodzina, instytucje pracy, spotecznosci lokalne,
religijne, panstwowe, a nawet w caty uktad kosmosu. W intelektualnym dia-
logu przedstawiciela kultury Zachodu (Arnold Toynbee) i przedstawiciela
kultury japonskiej (Daiskau Ikeda) na temat uniwersalnych i ponadczasowych
problemoéw filozoficznych, religijnych i kulturowych ten ostatni podkreslit, ze
w buddyzmie zycie jednostkowe istoty ludzkiej wigze si¢ w swych najgleb-
szych sferach z zyciem uniwersalnym, ktorego ona jest konkretyzacja lub in-
dywidualizacjg. Innymi stowy jazn cztowieka nie jest odizolowanym frag-
mentem uniwersalnej jazni, lecz w istocie jest juz jaznig uniwersalng. Osig-
gniecie tej wiedzy jest ostatecznym o$wieceniem do §wiata Buddy. Toynbee
z kolei zauwaza, ze arabskie stowo ,,islam” oznacza poddanie si¢ lub oddanie
jazni indywidualnej w stuzbe jazni uniwersalnej, ktora w religiach judaistycz-
nych (judaizm, chrze$cijanstwo, islam) jest symbolizowana za pomoca antro-
pomorficznego terminu Bog. Prawdziwa rola religii, méwi lkeda, jest danie
cztowiekowi mocy pokonywania pragnien i rozwijania optymalnych aspek-
tow jego czlowieczenstwa. Religia musi budzi¢ czlowieka do §wiadomosci
tkwigcej w nim gleboko sity zyciowej i pobudza¢ go do wysitku, aby zespolit
te sile zycia z uniwersalng sitg zyciowa. Buddyzm glosi, Ze indywidualne losy
czlowieka sg wyznaczone przez jego wlasne wczesniejsze czyny (karma).
Sktadajg si¢ one na swego rodzaju konto bankowe — sumg¢ uczynkow
uwzgledniang w kolejnej inkarnacji; gdyz $mier¢ i odrodzenie moga nastepo-
wac dowolng ilo$¢ razy [Toynbee, Daiskau 1999]. Takze odmienng niz na za-
chodzie wizj¢ czlowieka przedstawia tez teoria indyjska. Gtosi ona relacjoni-
styczng teze, ze osoba jest integralng czescig kosmosu. Indyjski kosmos sta-
nowig transakcje, przeptywy, interakcje pomigdzy réznymi porzadkami i po-
ziomami, pomiedzy zbiorowosciami i grupami, rodzinami i osobami. Jednost-
kowa jazn empiryczna jest porowata i caly czas otwarta na zewngetrzne wply-
wy, stad tez jest raczej residuum niz motorem, koncowym produktem rozma-
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itych wymian i kontraktow, niz ich ozywiajaca przyczyng i czynnikiem.
Chrzescijanie za$ wierza, ze cztowiek ma tylko jedno zycie na Ziemi, ale po
$mierci czeka go wieczne krolestwo niebieskie, czysciec lub piekto. Jednakze
w Europie chrzescijanstwo powaznie utracito swoja pozycje spoteczng i zna-
czenie dla jednostki. Przyczynily si¢ do tego procesy sekularyzacji, laicyzacji,
racjonalizacji i1 indywidualizacji zwigzane z mysla o§wieceniowa, francuska
rewolucjg burzuazyjng, rozwojem nauk przyrodniczych i $cistych i z ,,odcza-
rowywaniem $wiata” czyli odchodzeniem od interpretacji zjawisk przyrodni-
czych i dziatan ludzkich w kategoriach metafizycznych, mitycznych, irracjo-
nalnych i tradycjonalnych. Wybitny polski fizyk Jozef Werle, znajacy realia
Wschodu, wskazywal na trwato§¢ dziedzictwa konfucjanizmu we wspotcze-
snej chinskiej kulturze mimo panowania przez wiele dziesigcioleci systemu
komunistycznego nieprzyjaznego tej filozofii zyciowej, nakazujacej okazy-
wanie szacunku innym ludziom oraz poszukiwanie dobroci i harmonii w zy-
ciu. Posrod wielu warto$ci moralno-spotecznych przyjetych w kulturze chin-
skiej Werle wymienit: skromno$¢, uczciwosé, pracowitosé, uprzejmose, lojal-
no$¢, samoograniczenie, wspolnotowos¢ (poczucie przynaleznosci do calej
hierarchii wspolnot), podporzadkowanie, postuszenstwo wobec zwierzchni-
kow 1 wladzy, kolektywna lub anonimowa tworczo$¢ i wynalazczo$é, prze-
strzeganie tradycji i perfekcjonizm tj. ustawiczne doskonalenie siebie (zawo-
dowe, moralne, estetyczne, umystowe itp.), respekt dla tych wartosci w pota-
czeniu z otwarto$cia na Swiat w sensie wymiany handlowej i podejmowania
studiow za granica. Wszystko to thumaczy¢ moze niezwykla dynamike gospo-
darki chinskiej i wzrost dobrobytu spoleczenstwa [Werle 1966]. Natomiast
zachodni system wartos$ci i postaw spotecznych wedtug niego obejmuje m.in.
takie elementy jak: indywidualna wolnos¢, niezalezno$¢, tworczosé, ambicja,
ciekawo$¢ realnego $wiata 1 zadza poznania go, swoisty antropocentryzm
i humanizm; kult indywidualnego sukcesu (takze za wszelka ceng),dazenie do
uznania i stawy; kult zmian i nowosci, dazenie do przepychu, wygod, przy-
jemnosci i posiadania dobr materialnych, indywidualna przedsigbiorczos¢ wy-
tworcza i odkrywcza (w szerokim sensie); sceptycyzm i krytycyzm wobec au-
torytetow; polaczenie racjonalizmu z empiryzmem w myS$leniu i dziataniu;
pragmatyzm, liberalizm moralny, ekonomiczny i polityczny itp. Autor postu-
luje synteze pozadanych, dyscyplinujacych i prospotecznych postaw i warto-
$ci azjatyckich z rownie pozadanymi aktywizujacymi postawami zachodnich
spoleczenstw i z coraz powszechniej akceptowanymi takimi warto§ciami i po-
stawami jak sprawiedliwos$¢ spoteczna, réwno$¢ szans i praw, rownoupraw-
nienie plci, wolno§¢ stowa, wolno$¢ wyznania, powszechne braterstwo, po-
wszechna o$wiata, demokracja, parlamentaryzm, niezawiste sgdownictwo,
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bezpieczenstwo i pokoj; myslenie i dzialanie globalne, globalna wspolpraca
ekonomiczna, ochrona przyrody i §rodowiska itd. Czy taka synteza jest moz-
liwa? Doswiadczenie pokazuje, ze raczej nie. Oskar Lange marzyt o polacze-
niu systemu centralnego planowania gospodarki socjalistycznej z zasada ra-
cjonalnos$ci czyli wykorzystaniem pewnych mechanizméw gospodarki ryn-
kowej. Stanistaw Ossowski tez wyobrazat sobie, ze mozna porzadek mono-
centryczny (czyli w dzisiejszej terminologii totalitarng wtadzg partii komuni-
stycznej) potaczy¢ z porzadkiem policentrycznym czyli pluralizmem spoltecz-
nym. Ponadto te dwa porzadki mialy by¢ uzupetione systemem porozumien
spolecznych, opartych na uczestnictwie obywateli w planowaniu i uzgadnia-
niu grupowych intereséw czyli na konsensusie spotecznym [Ossowski 1964]
Na swoisto$¢ kultury chinskiej wobec kultury europejskiej, zwtaszcza krajow
przechodzacych transformacjg, zwrécila ostatnio uwage Jadwiga Staniszkis
w swej ksiazce Wiadza globalizacji [Staniszkis 2003]. Wskazata ona na to, ze
w przeciwienstwie do naszej logiki dwuwarto$ciowej (prawda — falsz) logika
chinska operuje tez logika wielowartosciowa, zaktadajaca sprzecznos¢ w sa-
dach (paradoks, antynomia). Rowniez pojecie przyczynowosci w chinskiej
tradycji nie zawsze ma charakter liniowy. Zmiana jest tam rozumiana jako
ztozony proces przechodzenia jednej struktury w druga, dokonuje si¢ ona
w gospodarce chinskiej bez asymetrii racjonalnosci, ktéra jest typowa dla
procesow transformacji w Europie Wschodniej. Wedlug autorki asymetria ra-
cjonalnos$ci to przenikanie globalnej logiki i globalnej wladzy centrum do
potperyferiow znajdujacych si¢ na nizszym etapie rozwoju gospodarczego.
Lecz nas tu interesuje problem jednostki ludzkiej. Jak pisze Staniszkis,
podmiot u nas jest punktem wyjscia, tam zas$ punktem doj$cia. ,,W kregu tao-
izmu i zen jednostka staje si¢ podmiotem dopiero po przejsciu w wyobrazni
dhugiej drogi zwigzanej z «zapominaniem siebie» pomyslanego przez porow-
nanie z innymi, za pomoca «intersubiektywnychy, zobiektywizowanych kate-
gorii” [Staniszkis 2003: 166]. Ogolnie biorac intencjg nasza byto podkresle-
nie, ze indywidualizm jest czyms$, co definiuje cywilizacje, ktora wyszta z ba-
senu Morza Srodziemnego i ktory mocno utrwalit si¢ w kulturze Zachodu. In-
dywidualizm nie jest wigc warto$cia uniwersalng, o czym czgsto piszacy za-
pominaja, co nie znaczy, ze nie promieniuje na spoteczenstwa kolektywi-
styczne, co pokazata ostatnio Janina Bator na przyktadzie wspodtczesnej Japo-
nii. Jej zdaniem kryzys gospodarczy w latach 90. ubiegtego wieku spowodo-
wal upadek mitu, ze kolektywizm i silna solidarno$¢ grupowa (na réoznych po-
ziomach struktury spoteczenstwa) sg najwigkszym atutem Japonii w jej dy-
namicznym rozwoju cywilizacyjnym i kulturowym. Istotnie, po II wojnie
$wiatowej zdemilitaryzowana Japonia skupita si¢ na rozwoju gospodarki i
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technologii dzieki czemu osiagneta niebywale sukcesy stajac si¢ druga potega
gospodarcza §wiata. Ale to, co przyczynito si¢ do jej sukcesu czyli tzw. ,,gru-
pizm”, czy tak zwany ,kolektywizm banzai” eksponujacy rolg autorytetow,
wspolnoty, tradycji, pracocholizmu, stalo si¢ problemem tego spoteczenstwa
[Bator 2005]. Autorka podkresla, ze obserwowany powolny rozwoj wspotcze-
snej Japonii jest zwigzany z ksztattowaniem si¢ spoteczenstwa konsumpcyj-
nego, ktore wymusza dokonywanie indywidualnych aktéw wyboru i ksztal-
towania wlasnego stylu zycia i odpowiedzialnosci za siebie. Spoteczenstwo
konsumpcyjne kreuje popyt, zainteresowanie produktami i ustugami, przypo-
mina o naszych licznych potrzebach, czgsto pozornych, i tworzy ztudzenie, ze
moga one by¢ zaspokojone za pomoca pienigdzy. Reklama komercyjna mowi
nam stale, ze nie powinni§my poprzestawa¢ na tym, co nabyliémy wczoraj,
gdyz dzi$ sa juz nowe, lepsze produkty, ze trzeba by¢ elastycznym, by¢ na
czasie, nadgza¢ za badaniami naukowymi, opinig ekspertow, stylem zycia
gwiazd medialnych, i$¢ za aktualng moda. Te wtasnie cechy strukturalne spo-
teczenstwa konsumpcyjnego powotuja do zycia konsumenta, ktory dokonuje
indywidualnego wyboru na rynku dobr i ustug, ksztattujac whasny styl zycia.
Te za$ dziatania z kolei urabiaja jego $wiat jako jednostki wolnej, nie podpo-
rzadkowanej do konca kolektywom.

0O KONCEPCJI INDYWIDUALNOSCI JANA SZCZEPANSKIEGO

Przejdzmy teraz do omdéwienia koncepcji indywidualno$ci Jana Szczepan-
skiego. W sprawach ludzkich autor skoncentrowat si¢ na problemie $wiata
wewngtrznego czlowieka. Twierdzi tam, Ze rozwinigte w procesie spotecznym
cztowieczenstwo wyraza si¢ przede wszystkim poznaniem i uksztaltowaniem
Swiata wewnetrznego czlowieka, zindywidualizowana internalizacja spote-
czenstwa 1 kultury, czyli osobowosci jednostkowej — tworu wyjatkowego
i niepowtarzalnego w tym $wiecie, niekomunikowalnego w pelni innym
[Szczepanski 1978: 21]. By dziata¢ w §wiecie zewnetrznym, w grupach, in-
stytucjach, we wszystkich rolach trzeba mie¢ oparcie w zyciu wewngtrznym,
ktére umozliwia niezbedny dystans, odwage, gotowos¢ rezygnacji, poczucie
wewnetrznej samowystarczalno$ci. Szpital 1 traumatyczne przezycia sprzyjaty
refleksji na temat samotnos$ci. Samotno$¢ — pisze autor — umozliwia konfron-
tacje dziatan w $wiecie zewnetrznym z prawdziwg wiasng miarg tkwigca
w jednostce. Wyzwala pytanie o sens naszego dziatania i dazenia, w jakim
stopniu sg to nasze autentyczne wytwory, a w jakim przejete sa ze srodowi-
ska, w ktorym zyjemy. Samotno$¢ — kontynuuje Szczepanski — jest nie tylko
wyzwoleniem od kontaktéw z innymi ludzmi, lecz takze usitowaniem wyzby-
cia si¢ ich sposobu myslenia, ich miar i ich ocen. Wtedy mozemy si¢ zoba-
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czy¢ i zmierzy¢ $wiat wlasna miara zaczerpnieta z wlasnych wartosci [Szcze-
panski 1978: 26]. Sa to wartosci przetworzone przez jednostke, jej indywidu-
alne wartosci, bedace osobista miarg wszechrzeczy. Okazuje si¢, wbrew tezie
Marksa, ze nie cata jednostka ludzka uksztaltowana jest przez stosunki spo-
teczne, ze cztowiek nie jest doktadnym ich odbiciem. Zwykle ludzie maja lek
przed samotnos$cig, niech¢tnie poszukuja prawdy o sobie, ale jesli nawet nie
sg dobrymi analitykami swej osoby, to przynajmniej intuicyjnie maja jakie$
odczucie siebie, swej identycznos$ci, wagi swych spraw, lokowania si¢
w $wiecie przyrody i w $§wiecie ludzkim, czyli tego wszystkiego, co si¢ nazy-
wa indywidualno$cia, godnos$cig, niepowtarzalng esencja naszego ,ja”. Tak
wiec uswiadomienie sobie wiasnej istoty dokonuje si¢ w $wiecie wewnetrz-
nym i bez tej $wiadomosci nie rozumiemy w pelni naszego czlowieczenstwa.

,»,M0j $wiat wewnetrzny — mowi Jan Szczepanski — jest wlasnie moim kro-
lestwem, gdzie panuj¢ sam, schronieniem przed burzami, niepokojami, gdzie
spotykam tylko siebie” [Szczepanski, 1988: 44]. Nie klebia sie w nim popedy,
instynkty, emocje, sity dynamiczne itp. Aby znosi¢ cierpienie takie jak wstyd,
upokorzenie, kleski osobiste, zawiedziong mito$¢ itp. musimy tworzy¢ pozy-
tywny obraz samego siebie, ktéry jest panaceum na bol wewngtrzny, jest rama
interpretacyjng zachowan innych ludzi wobec nas. Indywidualno$¢ jest naj-
warto$ciowszym kapitatem ludzkim wnoszonym do kultury i spoteczenstwa.
Ich rozwoj jest mozliwy dlatego, ze poszczegdlne osoby potrafig wnies¢ nowe
elementy do réznych dziedzin aktywnos$ci wypromieniowane z siebie. Pelna
realizacja czlowieka dokonuje si¢ poza §wiatem rzeczy, Swiatem spotecznym,
$wiatem instytucji i organizacji. Tylko tam, gdzie tworzy si¢ co$ poza wszel-
kim wptywem innych moze przejawiac si¢ indywidualnos¢ w czystej formie.
Najbardziej radykalne stanowisko wielokrotnie wyrazane przez Jana Szcze-
panskiego to stwierdzenie, ze ,,Swiat wewngtrzny jako czysta indywidualno$é
jest niebytem spotecznym, gdzie nie ma zadnych konfliktéw wynikajacych
z rozbieznos$ci intereséw, gdzie nie ma wigc takze ideologii uzasadniajacych
i uswiadamiajacych te interesy i konflikty, gdzie zatem niepotrzebna jest wia-
ra. W $wiecie wewngtrznym nie ma tez rozdarcia migdzy sferg racjonalnosci
i sferg irracjonalnosci naszego zycia ,,Czysta indywidualnos¢ [...] powstaje
poza zasiegiem $wiata spoleczno-kulturalnego i dlatego sfera biopsychiczna
w zakresie czystej indywidualno$ci nie wytwarza tych wszystkich mechani-
zmow, ktore powstajg pod wplywem potrzeb i wywodzacych si¢ z nich pope-
dow” [Szczepanski 1978: 139].

Oprocz $wiata wewngetrznego i zewnetrznego Jan Szczepanski wyrdznia
trzeci wymiar cztowieka — swiat ,,migdzy” taczacy ludzi jako ,,czystych indy-
widualno$ci”. Jako ludzi samych w sobie, a nie ludzi w ich relacjach spotecz-
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nych. W $wiecie ,,miedzy” — wyjasnia Szczepanski — inny cztowiek jest part-
nerem mojej indywidualnosci, tego ostatecznego residuum, ktore pozostanie,
gdy wyzwolg sie¢ od wszelkich zaleznosci od innych ludzi w $wiecie ze-
wnetrznym.

W przeciwienstwie do wielu koncepcji cztowieka jako istoty racjonalnej
autor Spraw ludzkich podkresla rolg elementow irracjonalnych w zachowa-
niach jednostki, a takze w stosunkach spotecznych, w pracy, w tworczosci na-
ukowej, gdzie mozna mowic o irracjonalizmie racjonalizmu. W tym kontek-
$cie autor podpiera si¢ stowami J. Conrada, ze ghlupota jest istotnym motorem
tego Swiata i dlatego zastuguje na szacunek. Pomigdzy nasza inteligencja
i sfera irracjonalna ulokowana jest wyobraznia, ktéra Szczepanski nazywa
zartobliwie ,,podkomisja wyobrazni”, bo do niej czgsto odwoluje sie, gdy
o czyms§ nic nie wie. Wyobraznia odgrywa duzg role w naszym mysleniu, ale
szczegolnie jest wazna w tworczosci artystycznej i naukowej. To sa te dzie-
dziny pracy, gdzie najpetniej przejawia si¢ indywidualnos¢ cztowieka. W wie-
lu swoich pracach i wyktadach Jan Szczepanski podkreslal, ze tworczosé od-
nosi si¢ nie tylko do dziet bedacych wytworem profesjonalnej tworczosci, czy
$cislej do wielkich dzietl ducha ludzkiego, ale takze do zachowan w naszym
realnym zyciu codziennym, gdy przychodzi nam rozwigzywaé rdzne proble-
my. Najczestszg postacig tworczosci jest rekombinacja znanych juz elemen-
tow polegajaca na usprawnieniu, innowacji, modyfikacji, badz uogo6lnieniu
pewnych obserwacji. Jesli myslimy o pracy wyobrazni, o wewngtrznych zma-
ganiach, to si¢ mylimy, gdyz ,,§wiat wewnetrzny nie jest dgzeniem i dziata-
niem. Na c6z bowiem — powiada Szczepanski — moglbym dziata¢ w $wiecie
bez rzeczy i ludzi?” [ Szczepanski 1978: 188]. Jest w nim tylko kontemplacja.
Dalej wyznaje on, ze w tym $wiecie wewnetrznym mozna zdoby¢ si¢ na obo-
jetno$¢ wobec $mierci, bo jest to $wiat do ktoérego $mier¢, ani inna postac
przemijania nie ma dostgpu. W szkicu o ,,Losie” autor zdecydowanie stwier-
dza: ,,Bo jezeli umiesz wejs¢ w siebie i znalez¢ tam sitg, odpornosc, jasne
spojrzenie 1 wytrzymanie bolu — wchodzisz na teren, ktory bogowie od zaw-
sze zarezerwowali dla siebie [...] JezZeli to potrafisz obejdziesz si¢ bez Boga.”
[Szczepanski 1978: 215]. 1 dalej czytamy: ,,Ta czysta indywidualnos$¢ jest
w stosunku do mojego zycia prawie tym, czym byli zawsze bogowie dla
cztowieka.” [Szczepanski 1978: 222]. Ale dwie strony wczesniej na pytanie
czym jest indywidualno$¢ Jan Szczepanski odpowiada z rezygnacja, ze ,,sam
niewiele umiem o niej powiedzie¢”. To zwatpienie nalezy zapewne interpre-
towaé w ten sposob, ze Jan Szczepanski uznat, ze nie wyczerpat tego proble-
mu w Sprawach ludzkich 1 ze musi do tego problemu jeszcze raz wrocic. I tak
si¢ stato, 10 lat pozniej ukazuje si¢ ksigzka O indywidualnosci bgdaca syste-
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matycznym, nieraz bardzo nuzacym, wyktadem tego tematu. W krotkim tek-
Scie nie sposob przyblizy¢ wszystkich problemoéow, ktore autor porusza na
przeszto 300 stronach. W catosci pomine trzecig czes¢ ksiagzki dotyczaca
funkcji indywidualnosci, gdyz uwazam, ze najbardziej interesujace sprawy
odnosza si¢ do ogo6lniej koncepcji indywidualnosci i $wiata wewnetrznego,
sposobow istnienia czlowieka, natury zycia spolecznego oraz problemu zta
i dobra oraz mozliwosci eliminowania zta spotecznego.

W dziele tym Jan Szczepanski wychodzi od prostego stwierdzenia, ze oso-
be ludzka mozna scharakteryzowac¢ wskazujac na cechy wspdlne, ktore dzieli
ona z wszystkimi ludzmi czyli cechy gatunkowe, cechy podobne, ktére dzieli
z niektorymi ludzmi i cechy wlasciwe, ktore przystuguja jedynie jej tylko. Te
ostatnie tworza witasnie indywidualnos¢. Jest ona czym$ innym niz osobo-
wos¢, ktora jest wytworem spotecznym, czyms$ innym niz indywiduum, ktére
to pojecie znaczy calo$¢ samoistna, niepodzielna. W toku dalszej analizy au-
tor wyprowadza ogolniejsze zatozenie o dwoch sposobach istnienia cztowie-
ka: spotecznym sposobie istnienia i indywidualnym sposobie istnienia. Lecz
tu pojawia si¢ pewien problem, bo z jednej strony czytamy, ze te dwa sposoby
istnienia przenikaja si¢ i wspotwyznaczaja, co jest oczywiste, a z drugiej stro-
ny dowiadujemy si¢, ze indywidualny sposob istnienia jest niezalezny od spo-
tecznego sposobu istnienia, co jest wysoce problematyczne. Nastepnie Jan
Szczepanski stawia hipoteze, Zze osoba pojmowana jako indywidualnos¢ jest
niezalezna od wszelkich rdl spotecznych i od wszelkich zmian powstajacych,
w organizmie i w psychice [Szczepanski 1988: 107]. Ale po takim radykali-
zmie zaraz pojawia si¢ teza bardziej zrbwnowazona ,,nie ulega watpliwosci,
ze czlowiek jest jedno$cia i oba te sposoby sg sobie przyporzadkowane”
[Szczepanski 1988: 110].

Odwieczny problem dobra i zta Jan Szczepanski rozwigzuje w ten sposob,
ze zta nie wigze z cechami indywidualnej natury ludzkiej, ale raczej ze spo-
lecznym istnieniem cztowieka, samo za$ zlo definiuje jako powodowanie
przez ludzi niezawinionego cierpienia innym ludziom. ,,Zawsze uwazano —
wyjasnia autor — ze dobro mozna osiagga¢ przez intensyfikowanie cech i wia-
sno$ci spotecznego sposobu istnienia, za t¢ tragiczng pomytke ludzkos¢ ptaci
tragiczng cen¢” [Szczepanski 1988: 256].We wszystkich spoleczenstwach,
kontynuuje Szczepanski, rozwijano i utrzymywano poglady orzekajace, ze
wychowanie jest istotng metoda eliminacji zta, ze odpowiednie wychowanie
moze zmniejszy¢ gotowos¢ ludzi do czynienia zla i zwigkszy¢ ich gotowosé
do czynienia dobra. Tymczasem wychowanie, wedtug autora, staje si¢ po pro-
stu najtrwalszym czynnikiem utrzymywania zta w spoleczenstwie, bowiem
utrwala cechy, ktore rzeczywiscie rodza zto. Religie, ideologie, rewolucje, re-
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formy staraly si¢ wyeliminowa¢ zto poprzez intensyfikacje dzialania czynni-
kow rodzacych zto. Mozna si¢ zgodzi¢ na t¢ definicj¢ zta jednoczesnie pamig-
tajac, ze istniejg rowniez inne definicje zta np. wedlug $w. Tomasza zto jest
zawsze brakiem dobra, ktore w danym bycie powinno si¢ znajdowac, jest
wiec niedostatkiem. Dzieje ludzkos$ci — zauwaza Jan Pawel 11 — sa widownia
koegzystencji dobra i zta, przy czym papiez podkresla, ze dobro jest zawsze
wigksze od zla, co oznacza, ze czesciej triumfuje dobro niz zto. Moim zda-
niem to samo da si¢ powiedzie¢ o poszczegdlnym cziowieku. Grzech pierwo-
rodny jest grzechem dziedzicznym, a to oznacza pewng grzesznos$¢ czlowieka,
jego sktonnos¢ do ztego, ktéra w nim tkwi [Jan Pawet 11 2005]. Jan Szczepan-
ski burzy nam ugruntowane przekonanie, ze do dobra dochodzimy poprzez
wlasciwa socjalizacje i wychowanie. W ten sposob autor zgadza si¢ z Janem
Jakubem Rousseau, ktory widziat zrodto zta w cywilizacji, w instytucjach
spolecznych i w niesprawiedliwo$ci stosunkow powstatych pomiedzy ludzmi.
Ale oczywiscie nie zgodzit by sie z autorem Umowy spolecznej, gdy ten po-
wiada, ze wszystko jest dobre gdy wychodzi z rak stworcy rzeczy, wszystko
wyrodnieje w rekach cztowieka. Przypomnijmy, ze dla Hobbesa egoizm byt
pierwotng cecha czlowieka nieuspolecznionego, zyjacego w czasach przed-
spolecznych. Réwniez zgota nickonwencjonalnie Jan Szczepanski rozumie
pojecie egoizmu, ktory dla niego nie jest cechg indywidualna, lecz jest cecha
wspolna, zatem spoleczng. Doktryny liberalne, dowodzi Jan Szczepanski,
okazaly si¢ pozornie indywidualistyczne, gdyz podkreslalty w swych koncep-
cjach pedagogicznych konieczno$¢ rozwoju tych cech osobowosci, ktore gwa-
rantuja jej sukces w zyciu zbiorowym, w gospodarce 1 tworczosci [Szczepan-
ski 1988: 262]. Analogiczne strategie wykazywaly rdzne systemy wychowa-
nia. Wychowanie bowiem polega na rozwijaniu cech wspolnych i podobnych,
a zatem skuteczne wychowanie zalezy od uspotecznienia osobowosci wycho-
wankoéw. Wychowanie i socjalizacja zmierzaja do utrwalenia i wzmocnienia
tych cech spotecznych, z ktérych rodzi si¢ agresywnos¢, chciwos¢, egoizm,
dazenie do wtadzy, przestepczos$¢, nienawisc, megalomania narodowa, uprze-
dzenia rasowe itp. Inaczej] mowiac dziatania te wywotuja skutki kontrproduk-
cyjne. Tak wigc grzech i zlo wedtug Szczepanskiego wyrastaja z gleby spo-
tecznej, z faktu istnienia hierarchii wtadzy, dochodéw, prestizu, roznic mig-
dzy klasami i warstwami, grupami i instytucjami, stowem ze wzajemnych
spotecznych oddziatywan. Zto jest wytworem walki oboj¢tnie o jakie cele ta
walka jest prowadzona. Pojawia si¢ tu znowu zaskakujace stwierdzenie, ze
walka angazuje wspolne lub podobne cechy cztowieka, ze rola indywidualno-
$ci w tej walce ze ztem jest niewielka. Mozna wigc paradoksalnie powiedziec,
ze walka ze ztem prowadzi do zla. Jest to nad wyraz kontrowersyjna teza, po-
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niewaz poprzez walke osiaggamy bardzo czgsto dobro, jak np. zniesienie nie-
wolnictwa, kolonializmu, rasizmu, potepienie ludobojstwa, nierownosci zwia-
zanych z plcia, kolorem skory, wiekiem, wyznaniem itp. Wielkim zwycig-
stwem dobra bylo obalenie faszystowskiego i komunistycznego totalitaryzmu.
Wielkim osiagnigciem ostatnich dziesigcioleci jest uznanie i wprowadzenie do
konstytucji panstw demokratycznych ochrony praw i wolnosci czlowieka.
Ciekawa jest uwaga Szczepanskiego, ze czym innym jest walka ze ztem,
a czym innym eliminowanie zta bez walki. Indywidualno$¢ mozna wykorzy-
sta¢ dla tworzenia spoleczenstwa i cywilizacji ze ztem zminimalizowanym,
ale problem w tym, ze jak sam autor méwi, nikt nie wie jak to uczynic
[Szczepanski 1988: 256].

Roéwniez organizacje celowe o charakterze biurokratycznym, ktore przeni-
kaja do wszelkich form pracy zawodowej zamiast glosi¢ zasade indywiduali-
zacji praktykuja zasade depersonalizacji tzn. tworza zadania i stanowiska pra-
cy w oderwaniu od konkretnych cech osoby, ktéra ma petni¢ jaka$ funkcje
w organizacji i cech klientow, ktérych potrzeby postanowita ona spetniac.
Wiemy, ze nawet w nauce wzgledy formalne czgsto decyduja o karierze pra-
cownika, ze bywa, iz wysokie stopnie naukowe osiagaja ci, ktorzy wykazuja
duza ilo$¢ publikacji, abstrahujac przy tym od ich poziomu naukowego.
Ogolny pesymizm Jana Szczepanskiego w kwestii roznych instytucji spotecz-
nych przenosi si¢ takze na organizacje specjalnie powolane do eliminowania
zta. Zadania i cele tych organizacji wysuwane przez przywodcow ideologow
sg przeformutowane przez specjalistow od skutecznego dziatania, dla ktorych
licza si¢ mierzalne osiggnigcia np. ogladalno$¢ danego programu telewizyjne-
go anizeli jego merytoryczna tres¢ czy ogolniej misja mediéw publicznych.
Nie osiggaja w pelni swoich celow organizacje niosgce pomoc socjalna,
owszem zmniejszaja one rozmiar cierpienia ludzi, ale nie eliminujg jego przy-
czyny, gdy bowiem pomoc ustaje, zto pojawia si¢ na nowo. Nadto pomoc so-
cjalna rzadko angazuje indywidualno$¢ obu stron, bo jest podejmowana
z powodu obiektywnych przyczyn, jak nedza czy wyzysk.

Czy rzeczywiscie skutecznie mozna przeciwstawi¢ si¢ ztu tylko na pod-
stawie indywidualnej sity wewnetrznej jednostki.? Tak, cztowiek sam z sie-
bie, ze swej indywidualno$ci moze wytworzyé dobro. Swiat spoteczny jest
z natury $wiatem walki o byt, §wiatem konkurencji, zawisci i nienawisci, a
mito$¢, pomoc, solidarno$¢ sa importem indywidualnosci. Z indywidualnosci
wychodzi istota spoteczenstwa i ludzkosci. Dobro jest sprawg ludzka, a nie
boska, zto jest sprawa ludzka, a nie szatana. Lecz jak moze indywidualno$é
przyczyni¢ si¢ do eliminowania zta? Na to pytanie Jan Szczepanski odpowia-
da, ze wiele problemow jednostkowych zostaje rozwigzanych przez ,,przenie-
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sienie” ich ze $wiata zewnetrznego do $wiata wewnetrznego, gdzie zostaja
»zneutralizowane” 1 wlaczone w autonomiczny porzadek tego $wiata, w kto-
rym znajduja rozwigzania niemozliwe w §wiecie zewng¢trznym i ten zharmo-
nizowany tad wewngtrzny pozwala osobie dziala¢ odpowiednio w $wiecie
zewnetrznym. [Szczepanski 1988: 286] Mamy tu wyjasnienie positkujace si¢
metaforami, ulubionymi figurami stylistycznymi Szczepanskiego, stosowa-
nymi wowczas, gdy trzeba przekazac jakie$ trudne rzeczy. Powstaje tez pyta-
nie, czy owa indywidualno$¢ rzucona w $wiat zewnetrzny, rzadzacy si¢ swo-
istymi prawami rodzacymi permanentne zlo, zachowa swoja czystos¢ we-
wnetrzng. Jan Szczepanski z jednej strony wierzy, ze gdyby spoteczenstwa
skierowaty w walce ze zlem tyle energii i srodkow, jakie przeznaczaja na mo-
bilizowanie spotecznych sposobdéw eliminowania zta na wykorzystanie me-
znacznie wigksze. Z drugiej strony zauwaza, ze zlo tkwiace w zjawiskach
i procesach wspotzycia jest zbyt potezne, by moglo zosta¢ przezwycigzone
dzialaniem indywidualnos$ci. Ale znow pojawia si¢ optymizm. Odpowiadajac
na pytanie, czy mozna sobie wyobrazi¢ spoteczenstwo zorientowane na indy-
widualne warto$ci §wiata wewnetrznego autor O indywidualnosci stwierdza,
ze tak, ale pod warunkiem stworzenia ,,pedagogiki indywidualnosci”, ktorej
idealem jest osobowo$¢ swiadoma swej indywidualno$ci oraz wcielenia zasa-
dy personalizacji i indywidualizacji rdl spotecznych w organizacjach formal-
nych.

Rozwazania Jana Szczepanskiego koncza si¢ na przemian zwatpieniem
i nadzieja, bo oto powiada, ze mala jest nadzieja, ze uda si¢ ograniczy¢ agre-
sywnos¢ w stosunkach migdzyludzkich, poki te stosunki sa definiowane w ka-
tegoriach spolecznych. Ale tu pojawia si¢ refleksja, ze czgsto w historii zja-
wiaty si¢ idee i ideologie traktowane jako beznadziejne i szalone, ktore jednak
zdobywaty w koncu uznanie i stawaly si¢ wspotwyznacznikiem dziatan zbio-
rowych. Czlowiek zyje w dwoch $wiatach, ale pod tyranig §wiata spoleczne-
go. Czy uda mu si¢ wyzwoli¢ z tej tyranii? — Na to pytanie Jan Szczepanski
odpowiada zwatpieniem. Dlaczego wiec napisat te ksigzke — by przynajmnie;j
samemu sobie odpowiedzie¢ na pytanie dreczace ludzi od tysiacleci.

KRYTYKA IDEALIZACJI ZYCIA WEWNETRZNEGO
CZ1L.OWIEKA I ROZUMIENIA POJECIA DOBRA 1 ZLA

Z pewnosciag rozwazania Jan Szczepanskiego o indywidualnosci z uwagi
na ich oryginalnos¢ i rozlegtos$¢ sa niezwykle wazne. Jak zwykle w przypadku
dzieta oryginalnego powstaja trudno$ci z tym do jakiej nauki, czy raczej do
jakiej dyscypliny ono nalezy. Ostatnio J. C. Kaufmann napisat ksiazke Ego.
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Socjologia jednostki [Kaufmann, 2004]. Wcze$niej Norbert Elias wydat swoja
Socjologie jednostki, ale, niestety, nie znam jej blizej. Ksigzka Szczepanskie-
go nie nalezy jednakze do tego nurtu teoretycznego. Naszemu socjologowi ra-
czej chodzito o stworzenie moze interdyscyplinarnej nauki humanistycznej
o indywidualnoséci, o dokonanie glebokiego przetomu w naszym mysleniu
o roli jednostki, a wlasciwie o roli tej najcenniejszej jej czgsci, jaka jest wia-
$nie indywidualno$¢. E. Lewandowski idzie znacznie dalej mowigc, ze Szcze-
panski dokonat tym dzietem rewolucji kopernikanskiej. Wzorem mistrza nie
bede polemizowatl z tg tezg. Prawda jest jednak to, ze od poczatku swej dzia-
falnosci naukowej Profesor mial silne przekonanie, Ze spoleczenstwo, jego
osiggnigcia kulturalne, gospodarcze i polityczne, wspierajg si¢ na barkach
tych osob, ktore rozwinely w sobie wiasny niejako §wiat wewnetrzny, nieza-
lezny od presji grup spotecznych probujacych je zawlaszczy¢ 1 podporzadko-
waé swoim celom. Szczepanski wczesniej duzo pisat na temat jakosci kadr
w gospodarce narodowej, zwlaszcza kadr kierowniczych, ktoére oprocz kom-
petencji zawodowych, solidnego stosunku do pracy, powinny, jego zdaniem,
posiada¢ cechy zwigzane z pojeciem indywidualno$ci, a wigc niezaleznosé
i kreatywno$¢, jak rowniez pewne cnoty moralne zwigzane z pomnazaniem
dobra catego spoteczenstwa i eliminowaniem zla w stosunkach migdzy ludz-
mi, migdzy narodami i panstwami. By¢ moze nie zdajemy sobie sprawy
z tego, a raczej czgsto zapominamy o tym, ile od kazdego z nas zalezy popra-
wa jakosci naszego zycia. Wypada tez si¢ calkowicie zgodzi¢ z Janem Szcze-
panskim, ze gdyby$my wigcej zainwestowali w rozwdj jednostki pod katem
bogactwa jej indywidualno$ci wiele zta by znikto z naszego zycia zbiorowe-
go. Ale jak to zrobi¢? Nie otrzymujemy od niego zadnych wskazowek. Czy
dlatego, ze nie mogg istnie¢ zestandaryzowane metody ksztatcenia indywidu-
alnosci, ktore na mocy definicji sg czyms$ niepowtarzalnym i jedynym w swo-
im rodzaju. W tym sensie kazdy z nas jest indywidualnoscia. Domys$lamy sie,
ze Szczepanskiemu chodzito o co$ wigcej, z pewnosScig nie o indywidualne
roznice, ktore sa oczywiste dla kazdego, lecz o ustawiczny rozwoj naszego
,Ja”, ale rozumianego nie na sposob psychologiczny i socjologiczny — ,,ja”
faktycznie autonomicznego. Szczepanski dokonuje wielkiej idealizacji indy-
widualnos$ci i $§wiata wewnetrznego jednostki. Jest to rezultatem jego rozcza-
rowania dotychczasowymi miernymi rezultatami wychowania i socjalizacji
zarbwno w rodzinie, w szkole, kosciele, w panstwie we wszystkich, prze-
sztych i wspoélczesnych spoleczenstwach. Zarowno idealizacja pierwiastka
jednostkowego, jak 1 demonizacja czynnika spotecznego z wielu wzgledow
jest problematyczna. Kt6z zaprzeczy, ze sg to ,,byty” same w sobie ambiwa-
lentne? Ten fakt, powszechnie uznany, sprawia, ze owe byty na siebie oddzia-
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tywaja, a to znaczy tez, ze si¢ wzajemnie kontroluja i nie dopuszczajg do
przerostu autonomii i wladzy jednej sity: jednostki (indywidualizmu, indywi-
dualnosci) lub grupy spotecznej (wsp6lnoty, kolektywu). Naruszenie tej row-
nowagi, jak uczy nas historia, wywotuje wiele negatywnych skutkéw. Jak
wiemy, sfera spoteczna dostarcza nam wielu wspanialych wzorow jak zy¢
godnie, prawdziwie po ludzku, twoérczo i z po§wieceniem dla innych. Kazdy
nar6d ma swych bohateréw, wielkich przywodcéw duchowych i politycznych,
swoich tytanow pracy, ktorzy pozostawili trwaty §lad po sobie, dziedzictwo,
z ktorego wszyscy mozemy korzysta¢. Pozostaje tylko trudna kwestia wybo-
ru. W kazdym razie nie musimy, jako jednostki czy zbiorowosci spoteczne
startowac od zera.

Paradoksalnie indywidualno$ciami sa nie tylko prawdziwi tworcy kultury,
nauki i techniki, ale takze ci, ktorzy dostrzegali i realizowali z pelnym odda-
niem, niekiedy za cen¢ wtasnej wolnosci, a nawet wlasnego zycia, wartosci
cenne dla danej spotecznos$ci i niekiedy dla calej ludzkos$ci. Przykladow jest
bardzo wiele, sg tu tacy $wigci, jak Maksymilian Kolbe, czy Matka Teresa, ta-
cy politycy i dziatacze, jak Gandhi, Mandela, czy nasz Lech Walgsa.

Stad kontrowersje moze budzi¢ ustanowienie ostrego podziatu na to, co
spoteczne i co indywidualne — indywidualno$ciowe. Kryteria, ktérymi postu-
7yl si¢ Szczepanski sg stabo okreslone i nader ogolne. Bo jak $cisle zdefinio-
wac cechy wspdlne i podobne z innymi ludzmi i wyltacznie przystugujace jed-
nej tylko osobie?

Szczepanski odzegnal si¢ od wspolczesnych koncepcji indywidualizmu
uznajac, ze nie sa one faktycznie indywidualistyczne, bo moéwia o cechach
wspoélnych i podobnych. Wolno jednak przypuszczaé, ze za takim stanowi-
skiem staly motywy natury ideologicznej. Nawigzujac do zachodnich koncep-
cji liberalno-demokratycznych Szczepanski musialby poruszyé problemy
wolnosci obywatelskich i praw cztowieka i stwierdzi¢, ze w niedemokratycz-
nym spoteczenstwie, jakim byta PRL, jednostka nie jest podmiotem w pan-
stwie, lecz przedmiotem strategii ideologicznej partii komunistycznej. W tym
uktadzie trudno mowi¢ o autonomii, wolnosci i odpowiedzialno$ci spotecznej
jednostki.

Podobne watpliwosci mozna wysung¢ pod adresem oddzielenia szczelnym
murem $wiata wewnetrznego cztowieka i1 §wiata zewnetrznego. Nie da si¢ te-
go uczyni¢, bo na przeszkodzie stoi chocby jezyk, ktory jest srodkiem komu-
nikacji z innymi, ale ten sam jgzyk jest elementem naszego monologu czy dia-
logu wewnetrznego. Oczywiscie jezyk publiczny i jezyk $cisle prywatny nie-
co si¢ r6znig od siebie, lecz za tymi réznicami rozcigga si¢ wielka wspolna
przestrzen symboliczna. Jezyk stuzy tez do zapisu naszej pamigci, indywidu-
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alnej i spotecznej. W przypadku jednostki duze poklady pamieci maja genezg
spoleczng, sg one ,,wdrukowane” w rezultacie naszego uczestnictwa w zyciu
zbiorowym, czesto wbrew naszej woli, stanowigc o naszej podswiadomosci,
co do ktdrej nie mamy pelnej kontroli.

W tym miejscu dotykamy skomplikowanego problemu zta. Przypomnijmy,
ze Szczepanski lokuje zto prawie wylacznie w sferze spotecznej Zgoda na to,
ze istnieje zto strukturalne zawarte w porzadku organizacji panstwa i syste-
mach spotecznych, ze niekiedy jedyna podstawg porzadku jest sita i przemoc
badz tradycja. W takiej sytuacji jednostka sama jest bezradna. Jedyng nadzieje
na pokonanie tego zta jest zjednoczenie si¢ z innymi 1 wspolna walka o lepsze
urzadzenie i funkcjonowanie publicznych instytucji. Jan Szczepanski bardzo
sceptycznie odniost sie¢ do wszelkich form spotecznej walki, bo w ich rezulta-
cie na miejscu jednego zta pojawia si¢ inne, niekiedy jeszcze wigksze. Bywa
i tak, ale trudno ludziom odmoéwic¢ nadziei na lepsza przysztos¢. Inaczej nie
powstatby potezny ruch Solidarnosci w Polsce, nie upadiby komunizm na
$wiecie, ktory uniformizowatl ludzi i byt wrogiem wszelkiego indywiduali-
zmu. O tych aspektach zta w skali makro 1 w skali globalnej niewiele wyczy-
tamy w ksiazce O indywidualnosci, gdyz na ogdt rozwaza si¢ tam zjawisko
zta w kategoriach uniwersalnych i pozaczasowych. Wiemy wszelako, ze naj-
bardziej boli zto konkretne, ktore trwa, bywa racjonalizowane i za ktorym
kryje si¢ klamstwo. Takim byl bolszewicki terror i ludobojstwo dokonane
w Katyniu, takg jest wojna w Czeczeni, takim byt rezim Husajna w Iraku.

Wreszcie warto zauwazy¢, ze w cytowanej ksigzce nie porusza si¢ tych
problemoéw, ktére od pewnego czasu zajmuja opini¢ publiczng w spoteczen-
stwach demokratycznych. Chodzi tu o daleko posunigta liberalizacj¢ aborcji
1 eutanazji, o rezimy bezkarnie naruszajace prawa czlowieka oraz o zagroze-
nia wynikajgce z osiggnie¢ inzynierii genetycznej i mozliwosci sztucznej re-
produkcji cztowieka a takze manipulacji genetycznych prowadzacych do
ulepszania cech dziecka na zaméwienie rodzicow, co moze prowadzic, jak to
ujat Francis Fukuyama do konca cztowieka [Fukuyama, 2004], i dodajmy, do
rozpadu dotychczasowych naszych poje¢ o malzenstwie, pokrewienstwie, ro-
dzinie, wychowaniu, réwnos$ci miedzy ludzmi i wielu innych instytucji.
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A MULTIDIMENSIONAL PERSONALITY:
ON JAN SZCZEPANSKI’S CONCEPT OF INDIVIDUALITY

Summary

It seems that Jan Szczepanski’s life and academic achievements predestined him to write an
outstanding treatise on individuality. The notion of individuality is defined by way of differen-
tiating between shared human characteristics (common attributes) and distinctive personality
traits of a given individual. It is crucial to outline the somewhat controversial juxtaposition of
individual versus social.

The above assumption implies the belief that various forms of evil derive from the social
world whereas the individual’s inner world together with its manifestation i.e. individuality
(idealized by Jan Szczepanski) are free from social evil.

One may be taken aback by the statement that social struggle intended to eradicate some
great evil (e.g. social inequalities and subsequent animosity) would always fail and generate
new manifestations of evil.

What is more, educational efforts of the family, school or church were in vain, since an in-
dividual was taught to compete for power, wealth and prestige, that is to cultivate values that
incite hostility and instigate struggle between larger communities such as nations or states.



