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Streszczenie

Postugujac si¢ poetyckim studium historii miast zaproponowanym przez
Wystana Hugh Audena, stawiamy tez¢ o glteboko polemicznym charakterze
miasta. Zywiotem polis jest polemos, spor, konflikt, ktéry w diugiej historii
miast przybierat posta¢ dychotomicznego napigcia — migdzy posiadajacymi
a nieposiadajacymi, arystokratami i sankiulotami. Tak dtugo, jak napigcie to
zachowa ow binarny ksztalt, miasto bedzie powielato swa dotychczasowa
histori¢ z wszystkimi jej blgdami. Wspotczesne miasto tworzy zbyt wiele
elementow, zbyt mocno wirtualne interweniuje w realne, by dato si¢ myslec¢
o przysztosci w kategoriach prostych opozycji. Jak proponuje Gilles Deleuze,
model dotychczasowy opierajacy si¢ na owych opozycjach wraz z podtrzy-
mujacym i wyostrzajacym je systemem nakazow i zakazow powinien zostac
zastapiony przez model, w ktorym gltdwna rolg odgrywaja pragnienia, afekty
1 marzenia jednostek; te za$ nie poddadza si¢ dialektycznej analizie. Stawka
jest wigc miasto tylez rzeczywiste, co wyobrazeniowe, choc to ostatnie okre-
$lenie nie oznacza, ze catkowicie nierealne i wymyslone. Miasto traktowane
,»osobiscie” (tak nazywa Andrew Merrifield stanowisko Guy Deborda i Louisa
Chevaliera): miasto nabierajqce ciata, to znaczy jawiace si¢ nam warstwowo
i gruboziarnis$cie. Miasto znane nam osobiscie, co wskazuje nie tylko na mnie
jako na osobg, ale przede wszystkim na miasto zyskujace osobowy status,
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z jego historia, widocznymi i niewidocznymi dziejami, §ladami, znakami,
ktore skryty si¢ w pod§wiadomosci czasu.

Stowa kluczowe: miasto, racjonalnos¢, afekt, wyobraznia, zabawa

1.

W 1956 roku Richard Hamilton wziat udziat w wystawie This is Tomorrow
w galerii Whitechapel, gdzie pokazal stworzony wraz z architektem Johnem
Voelckerem i artysta Johnem McHalem kolaz, ktorego tytut, z jedna istotna zmia-
na, pozwalam sobie pozyczy¢ dla niniejszego eseju. Dzieto Hamiltona traktuje
o0 ,,mieszkaniach”; zamieniajac ,,mieszkania” na ,,miasta” dokonujemy pewnego
przewartosciowania — indywidualne i zamknigte w prywatnosci ustepuje przed
zbiorowym i publicznym. Hamilton konstruuje wizualng opowie$¢ o $wiecie,
ktory dzwigajac si¢ z wojennej ruiny, otworzyt nowe mozliwosci, ale i nauczyt
si¢ manipulowania potrzebami czlowieka, wpisujac go tym w nieubtagana logike
rynku i konsumpcji. Uwazne spojrzenie dostrzeze obecnos¢ zewngtrznego Swiata:
na suficie widnieje obraz ziemi fotografowanej z kosmosu, na roztozonym na
podtodze dywanie ludzie przechadzaja si¢ po plazy; to, co dzieje si¢ we wngtrzu,
jest wyrazistym przyktadem wspolczesnego, (po)nowoczesnego sposobu orga-
nizowania zycia. A zatem chodzi tez o miasto i 0 wolnos¢.

Gdyby nie ironiczny dystans artysty mogltby on podpisac si¢ pod inwektywami,
jakie Thomas Mann kazat wygtosi¢ Naphcie w stynnej dyskusji z Settembrinim:

...sprawa wolno$ci czy sprawa miast, jak mozna konkretniej powiedzie¢, jakkolwiek jest

W najwyzszym stopniu moralna, to historycznie jest zwiazana z nieludzkim zwyrodnieniem

moralnos$ci gospodarczej, ze wszystkimi okropnosciami nowozytnego handlarstwa i speku-
lacji, z szatanskim panowaniem pieniadza i intereséw [Mann 2016: 462].

Chodzi wigc o przyszios¢ (przypomnijmy tytut catej wystawy), a dokladniej
o0 pytanie, czy przysztos$¢ rodzaju ludzkiego (patos tego sformutowania wydaje
si¢ uzasadniony faktem, ze mezczyzna i kobieta Hamiltona, nadzy, znajduja
si¢ w przetworzonej scenie rajskiej obfitosci, a wigc sprawa ma takze wymiar
teologiczny) da si¢ okresli¢ w kategoriach ludzkich potrzeb konsumenckich,
stwarzanych i1 zaspokajanych w sposob nadajacy naszemu zyciu pozér bycia
»pociagajacym” i ,,odmiennym” przez osiagniecia nauki, techniki i tego, co Jan
Patoc¢ka nazwat najogoélniej ,,matematycznym przyrodoznawstwem”. Pytamy
o przysztos¢, ktora w duzej mierze dotyczy przysztosci miast. Pytamy w obliczu
niepokojéw, dramatdw i rozterek wspolczesnego Swiata, $wiata, w ktdrym — mimo
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naszych wysitkow —wciaz narasta cierpienie. W CzarodZziejskiej gorze odnajdzie-
my to wlasnie pytanie, bedace w istocie zarzutem, a moze wrgcz oskarzeniem:
,shusznie zarzucamy naszemu obecnemu stanowi kultury, ze niedostatecznie
spelnia on nasze wymagania dotyczace uszczgsliwiajacego tadu zycia, ze nie
sprzeciwia sig istnieniu cierpienia, ktorego przypuszczalnie datoby si¢ unikna¢...”
[Mann 2016: 286].

2.

W napisanym w czerwcu 1949 roku wierszu Ku pamigci miasta Wystan Hugh
Auden kresli swoista filozofie miasta i trajektori¢ jego historycznego rozwoju.
Sprobujmy przesledzi¢ ja w upraszczajacym i zapewne niedopuszczalnym skro-
cie. Najpierw pojawia si¢ Nowe Miasto, the New City, wyrastajace z napigcia
migdzy $wieckimi i §wigtymi sposobami konfigurowania $wiata i jego zdarzen.
Jest wigc papiez Grzegorz i Cesarz, i to z ich konfliktu, upon their opposition,
wyrasta miasto, ktore niemal naturalnie obdarza podwojnym znaczeniem to, co
w nim zachodzi i to, co miasto stanowi jako wlasne prawo, the facts, the acts of
the City bore a double meaning. To, co fizyczne nigdy nie jest nim bez reszty,
ulotne wigzi przybierajg posta¢ permanentna, i — co bodaj najistotniejsze jako
mechanizm konstytuowania si¢ miasta — szuka ono swej tozsamosci, okreslajac
sig przeciwko sitom znajdujacym si¢ poza jego murami: ,,Oblicza niewiernych
w $nie gniewnym / Zastapily dotychczasowych przeciwnikéw rodu” [Auden
1991: 591]. Miasto jest tym, czym jest, bowiem konfiguruje si¢ wedle modelu
podwojnego napigcia: jedna linia taczy i dzieli $wigta 1 §wiecka wtadze, druga
stwarza migdzy nimi pomost porozumienia dzigki poczuciu istnienia wspdlnego,
zewngtrznego wroga. Miasto jednoczy sig, zespajajac materialne budowle (za-
mek, katedra) z ich powszechnie uznanym symbolicznym znaczeniem, czyniac
to wobec przeciwnika, ktorym jest to, co nie jest miastem, £ym miastem. Wtasnie
wspolny przeciwnik jednoczy $wieckie i boskie, to za§ wzmacnia i sakralizuje
wladz¢. Thomas Mann w Czarodziejskiej gorze czyni z Grzegorza protoplaste
ruchow komunistycznych. W zabiegach papieza chodzi nie o sama wladzg, lecz
0 ,,czasowe usunigcie przeciwienstwa migdzy duchem a wtadza”. Panstwowos¢
polega na ,,przej$ciu, transcendencji, znaczeniu panstwowosci”. ,,Proletariat
podjat dzieto Grzegorza, ma jego entuzjazm dla praw boskich i tak samo jak on
nie bedzie mogt reki cofnaé przed krwia. Zadaniem jego jest wzbudzenie grozy
dla zbawienia $wiata i dla osiagnigcia tego, co byto celem Zbawiciela: bezpan-
stwowego i bezklasowego synostwa bozego” [Mann 2016: 461].
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3.

To podwojne napigcie stabilizuje ekonomig i administracj¢ miasta, kwitng w nim
»skrybowie i karczmarze”, a konsekwentna polityka polegajaca na kreowaniu
wroga pozwala na rozszerzenie wptywow oddziatywania miasta. W ten sposob
tworzy sig¢ sie¢ miast zawdzigczajaca istnienie wspolnemu wrogowi: ,,dotad
nieufne plemiona tacza si¢ / By wyrwac Jeruzalem z wiladzy tgpego boga”.
Drugi etap dziejow miasta formuje ich zwiazki, ktore beda trwaty dopoty, do-
poki da si¢ podtrzyma¢ istnienie przeciwnika oraz sublimowac jego pozycje
(bog i Jeruzalem); nie chodzi wigc o zwykte zmagania militarne, lecz o walke
o stusznego boga i zniszczenie boga niewlasciwego oraz o odzyskanie miasta
bedacego jego stolica i powierzenie go jako lenno bogowi jedynemu, czyli na-
szemu. Dzialanie takie wymaga precyzyjnych kryteriow oceny sytuacji i silnie
wspolnotowych wartosci pozwalajacych na zniwelowanie idiosynkratycznych,
subiektywnych metod konfigurowania swiata. Nowoczesnym odpowiednikiem
takiej faczliwosci miast szukajacych porozumienia nie tylko z bezposrednim
otoczeniem, ale nawet z przestrzennie odlegtym sojusznikiem jest przeplywo-
wa ekonomia globalna. Wedtug Manuela Castellsa ,,wzgledna waznos¢ relacji
miasto—region wydaje si¢ zmniejsza¢ w poréwnaniu z waznos$cia relacji, ktére
wiaza ze soba rézne miasta odmiennych regionow i krajow. [...] Nowe formy
dziatalnosci koncentruja si¢ na poszczeg6lnych biegunach, a to oznacza wzra-
stajace niewspotmiernosci migdzy biegunami miejskimi i ich odpowiednim
zapleczem krajowym” [Castells 2008: 385]. Cecha Miasta Przytomnego, Sane
City, jest centryczno$¢ oparta na wspolnym interesie ideologicznym i pozosta-
jacych w jego stuzbie wymogach racjonalnosci, dlatego ,,surowi logicy walcza,
by mysl / Ocali¢ przed ekscentryzmami osobniczych mozgow”. W Miescie
Przytomnym jednostka zostaje postawiona w potencjalny stan oskarzenia jako
chwilowo ,,uspiony” czynnik ekscentryczny, ktory w kazdej chwili moze tatwo
stac si¢ przedmiotem podejrzen i penalizacji.

4.

Mariaz ideologii i praktyk dyscyplinujacych prowadzi do sytuacji, w ktorej
miasto staje si¢ dziatajaca w oparciu o rachunek ekonomiczny maszyna. Nowo-
czesno$¢ rozpoczyna si¢ od momentu, w ktorym mozliwe staje si¢ przeliczanie
niepoliczalnych warto$ci na nader policzalne korzysci. Na tym polegato odkrycie
Martina Lutra: w jego analizie miasto to ,,maszyna, ktora, gdy jej zaptaci¢/Spraw-
nie przebacza i zbawia”. Miasto Grzechu, The Sinful City, to miasto, w ktérym
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obywatelsko$¢ zostata wyskalowana wedle wspolczynnikow bogactwa i wptywu
politycznego. Ideatem zycia miejskiego jest obywatel skupiajacy si¢ na pomnaza-
niu bogactwa, a zatem dopasowujacy si¢ do obowiazujacego sposobu organizacji
swiata. Tak bycie (w znaczeniu jego jednostkowej i spolecznej dramaturgii) staje
si¢ o-byciem (dostosowywaniem sig do przyjetego i rekomendowanego sposobu
zycia), obywatelsko$¢ przeksztalca si¢ w akumulacjg dobr pod dyktando wymagan
rynku i wymuszanych przezen konformistycznych zachowan. U Audena czyta-
my —,,Wspdlne bycie to miasto, ktore si¢ bogaci”, civility a city grown rich. To
wlasciwy moment, by przypomnie¢ dictum Guy Deborda: ,,Nie ma nic ghupszego
niz obecna organizacja zycia” [Merrifield 2016: 82].

5.

Dalszy bieg wydarzen zaowocuje Miastem Rozumu, the Rational City, zideolo-
gizowanym miastem jednej hegemonicznej idei rygorystycznie narzucajacej obo-
wiazujacy porzadek rzeczy (,historia maszeruje w rytmie $wietlanej idei””). Aby
podtrzymac sprawne dziatanie tego systemu, niezbedne jest ciaglte eksplorowanie
terenu w poszukiwaniu nowych mozliwosci zycia przedstawianego jako zycie
peine ,,sukcesu”. Dawniej eksploracja ta byta geograficzna, w miarg zapetiania
si¢ bialych plam kolorami stawala si¢ strategia uprzywilejowywania wartosci
dodanej kosztem wartosci uzytkowej. Walter Benjamin lokuje poczatki tego
procesu w okresie pierwszych wystaw narodowych, ktore poprzedzity wystawy
swiatowe. Jak pisze, pierwsza z nich w roku 1798 w Paryzu ,,wzi¢la si¢ z pra-
gnienia, by zabawi¢ klasy robotnicze, stajac si¢ dla nich §wigtem emancypacji”.
Akcent niewatpliwie pada na czasownik zabawié¢, bowiem chodzi o stworzenie
sytuacji, w ktorej przy wszelkich pozorach zmian wszystko pozostaje w gruncie
rzeczy takie samo. Benjamin zauwaza dalej: ,,Cztowiek poddaje si¢ manipula-
cjom tego przemystu, rozkoszujac si¢ wyobcowaniem od samego siebie i innych”
[Benjamin 1975: 170, 171].

Tak biegnie ewolucja oswieceniowej nadziei na zbudowanie spoteczenstwa:
od Kantowskiego przelomu petnoletniosci wyemancypowanego rozumu jednostki
do hegemonii rozumu zbiorowego zorganizowanego zgodnie z wymaganiami
kapitalistycznego rynku i produkcji. W nomenklaturze Audena, aby podtrzymacé
swe istnienie, Miasto Rozumu staje si¢ rychto Miastem Btyskotek (the Glittering
City), ktorego geografia stanowi niemal Joyce’owska parodie Homerowskiej
Odysei. Mieszkaniec miasta porusza si¢ beztadnym szlakiem, ktérego nader
nieprecyzyjna mapa obejmuje takie fopoi, jak ,,Przyladek Galopujacej Kon-
sumpcji” (Cape of Consumption), ,Morza Ochlaptusow” (Tosspot Seas), skaliste
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»Wyspy Betkotu” (Gibbering Isles). W tym dyscyplinujacym porzadku miasta
kryje si¢ jednak gteboki wstrzas, kryzys dos§wiadczenia, ktore Gyorgy Lukacs
nazwat ,transcendentalna bezdomnos$cia”, bedaca — paradoksalnie — efektem
nadmiernych zabiegéw udomowienia zycia. Ow kryzys nowoczesnosci, tek-
toniczny wstrzas rujnujacy Miasto Btyskotek, uswiadamiat rozdzwigk migdzy
cztowiekiem i $wiatem, ale takze miedzy czlowiekiem i jego czasem. Przywo-
fajmy samego Lukacsa:

Szczgsliwe czasy, dla ktorych niebo gwiazdziste jest mapa drog otwartych, rozéwietlonych,
zapraszajacych do przebycia. Wszystko zdaje si¢ nowoscia — ale nowo$cia znajoma, przygo-
da — lecz i whasnoscia. Swiat tak rozlegly wydaje si¢ domem, bo ogien ptonacy w duszy jest
tej samej natury, co gwiazdy [Lukacs 1968: 21].

Swiadomos$¢ ta oznacza, ze, jak ujmie to Auden, mieszkancy miasta ,,umie-
rali samotni, niespetnieni”, aczkolwiek dokonujac podstawowego odkrycia:
zgodnie z ustalonym porzadkiem rzeczy wysitki utrzymywania wszystkiego
w niezmienionym stanie przy wszelkich pozorach zmiany, majace na celu
rozwianie jakiejkolwiek tajemniczos$ci wiasciwej zyciu, teraz niemal dosko-
nale sfetyszyzowanemu, okazuja si¢ nieskuteczne. To, co nieznane, ukryte, co
postuguje si¢ innym jezykiem i wierzy w innych bogoéw, jest ciagle TAM, w da-
lekiej przestrzeni, w ten sposob nadal, czgsto wbrew wykluczajacym zabiegom
ideologicznej maszyny, konstytuujac miasto. ,,Poznali zakazane, / ukryte, dzikie
pola” i ta wiedza okazuje si¢ nieodzowna dla powstania Miasta Swiadomego, the
Conscious City, bedacego miastem ,,wiernych bez wiary”, faithful without faith.
Teraz miasto oznacza otwarcie pola krytycznej refleksji, na ktorym jednostka
moze konstruowaé swoj wlasny los. Takie otwarcie jest do pomyslenia dopiero
wtedy, gdy cztowiek odzyskuje sposobno$¢ prowadzenia sumiennej rozmowy
z samym soba. Akcentujemy owa sumiennos¢, bowiem, jak przekonuje Hannah
Arendt, jest ona warunkiem spotecznej przemiany, polegajacej na odzyskiwaniu
poczucia obywatelstwa. Kontestujac totalitarne sktonnosci systemow spotecz-
nych, Arendt pisze, ze ,,mozemy tatwo zaswiadczy¢, ze tam, gdzie cztowiek nie
ma zapewnionej cho¢by odrobiny bycia z samym soba, tam zanika sumienie,
nie tylko w sensie Swieckim, ale i we wszystkich religijnych odmianach. [...]
Nie mozna zachowac¢ sumienia, jesli nie ma si¢ szansy na prowadzenie dialogu
z samym soba, to znaczy jesli si¢ jest pozbawionym samotno$ci, niecodzowne;j
dla wszelkich form myslenia” [Arendt 2005: 57].
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6.

Co wynika z owego poetyckiego studium dziejow miasta, ktore sam Auden na-
zywa miastem post-Wirgiliuszowym (the Post-Vergilian City), 1 jakie wyciagamy
zniego nauki? Po pierwsze, miasto ma polemiczny charakter: zywiotem polis jest
polemos, spor, konflikt, ktory w dlugiej historii miast przybierat posta¢ dychoto-
micznego napigcia — migdzy posiadajacymi a nieposiadajacymi, arystokratami
i sankiulotami. Tak dlugo, jak napigcie to zachowa 6w binarny ksztalt, miasto
bedzie powielato swa dotychczasowa historig z wszystkimi jej blgdami. Wspol-
czesne miasto tworzy zbyt wiele elementow, zbyt mocno wirtualne interweniuje
w realne, by dato si¢ mysle¢ o przysztosci w kategoriach prostych opozycji.
Jak proponuje Gilles Deleuze, model dotychczasowy, opierajacy si¢ na owych
opozycjach, z podtrzymujacym i wyostrzajacym je systemem nakazow i zaka-
zOW, powinien zosta¢ zastapiony przez model, w ktorym gtowna rolg odgrywaja
pragnienia, afekty i marzenia jednostek, te za§ nie poddadza si¢ dialektyczne;j
analizie [Deleuze 2017]. Z tej perspektywy miasto jest uporzadkowana administra-
cyjnie i topograficznie scena, na ktorej kazdy z nas usituje rozegrac¢ swoje zycie
ksztaltowane przez przygodne, a zatem czgsto beztadne, okolicznosci. Trafnie
ujmuje to Italo Calvino: ,,Symbolem bardziej ztozonym, ktory lepiej pozwolit
mi wyrazi¢ napigcie miedzy geometrycznym sposobem myslenia a gmatwanina
ludzkich istnien, jest miasto” [Calvino 2009: 82].

Po drugie, niezbedny staje si¢ stan czujnosci stawiajacy nas w gotowosci do
wyrazenia sprzeciwu wobec dialektycznego strukturowania miasta. W praktyce
prowadzi to do nieufnosci wobec nasilajacych si¢ prob przejmowania wladzy
W miescie przez osoby z nadania partyjnego. Mechanika ich dziatania jest bowiem
mechanika dziatania partii, a nie miasta. Stad konieczno$¢ i potrzeba wspierania
niepartyjnych, obywatelskich kandydatur w wyborach samorzadowych. A takze
uwaznego studiowania przyktadow tego rodzaju dzialalnosci, w ktorej logika
obywatelstwa pokonuje logike finansowo-korporacyjna. Okazji po temu jest
wiele, przypomnijmy niezwykty sukces komika Aoshimy, ktory wbrew naciskom
1 pieniadzom korporacyjnym zostal w 1995 roku wybrany gubernatorem Tokio
po to, by wypelniajac obietnice zlozong obywatelom, odwota¢ niechciane przez
mieszkancéw World City Fair. Polskim zyciem samorzadowym poruszyt nie-
dawno Robert Biedron, wygrywajac w cuglach, bez partyjnego poparcia, urzad
prezydenta Stupska.

Po trzecie, niezwykle istotna jest rola innego, obcego; miasto definiuje siebie
wobec innego, lecz nigdy — tak jak do tej pory — przeciwko innemu. Jak czytamy
uAudena, rozwoj miasta i jego mentalnos$ci to nieustajaca praca nad poznawaniem
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innego; tyle miejskosci, ile checi i woli do uznania, ze nie wszystko odpowiada
wzorom swojskiego $wiata. Stanowi to pierwszy krok do praktykowania poli-
tyki goscinnosci wobec tych-ktorzy-przychodza. Miasto jest struktura migkkiej
tozsamosci, jego powierzchnia nie jest juz poddana obowiazkowej gtadkosci
mapy, lecz blizsza jest ztozonej i zawitej, naktadajacej si¢ strukturze materiatu
pofatdowanej szaty. Kultura miasta — pisze Jacques Derrida — polega na tym, ze
jej wlasnoscia ,,jest nie by¢ tozsama ze soba. Nie tyle nie mie¢ tozsamosci, ile
nie moc si¢ zidentyfikowac, powiedzie¢ «ja» lub «my»”, bowiem ,,nie ma relacji
ze soba, identyfikacji ze soba, bez kultury, ale kultury siebie jako kultury innego,
kultury réznicy wzgledem siebie” [Derrida 2017: 16]. Z tego punktu widzenia
miasto jawi si¢ jako skomplikowana i zmienna konstelacja zmiennych formacji
zawsze gotowych do przetworzen i metamorfoz. Idac tropem Deleuze’a, mowi-
liby$my o miescie ,,barokowym”, w ktorym pofatdowana powierzchnia sprzyja
ksztattowaniu sig ciagle nowych konstelacji. Teraz miastem ,,nie jest ani okreslona
ulica, ani dajacy si¢ okresli¢ jej zwiazek z pozostatymi ulicami, stanowiacymi
jakie$ stale, lecz rozmaito$¢ wszelkich mozliwych powigzan migdzy trasa wy-
tyczana przez dowolna ulicg a dowolng inna: miasto jako labirynt o uchwytnym
uktadzie”. To za$ staje si¢ mozliwe dopiero wtedy, gdy odpowiada mu stosowna
postawa mieszkanca miasta. ,,Nieskonczony ciag krzywizn i ugi¢¢” — kontynuuje
Deleuze —,,oto $wiat, a caty Swiat miesci si¢ w duszy, wlaczony jest w nig z pew-
nego punktu widzenia” [Deleuze 2014: 57]. Miasto jest wigc punktem widzenia,
z ktorego jego mieszkancy postrzegaja przestrzen swojego zycia i usituja si¢
z nig zharmonizowac.

Po czwarte, miasta wykazuja sklonno$¢ do rozszerzania swego terytorium
geograficznego i mentalnego. Chodzi nie tylko o to, Ze same miasta staja si¢ ,,Me-
tropolis”, o ktorych Auden pisze, ze sa miastami zbyt duzymi, zbyt wybujatymi,
Metropolis, that too-great city. ,,Miejsko-finansowy” [Merrifield 2016: 21], jak
okresla to Andrew Merrifield, mechanizm funkcjonowania metropolii rozszerza
si¢ rOwniez na tereny pozamiejskie, od-ksztalcajac narastajaca mechanizacja
sposoby uprawiania rolnictwa, stajacego si¢ juz tylko ,,produkcja” zywnosci. Jak
dowiadujemy sig ostatnio, to nie imigranci sa przyczyna mniejszej dostgpnosci
miejsc pracy, lecz coraz wigksza interwencja mechanizacji w amerykanskie
farmerstwo, powodujaca masowe redukcje zatrudnienia. Pamigtajac o tym, po-
winnis$my zatem dziata¢ tak, by ocali¢ lokalno$¢ miasta, by jego poszczegdlne
dzielnice zachowaty swoja odrgbnos¢ i specyfikg. Na tym polega zasada obrony
ekscentrycznosci jako sity ratujacej miasto.

Po piate, formuta Miasta Blyskotek nie moze wyczerpac tego, czym jest mia-
sto. Ani polityczne mowy, ani statystyki nie dadza nam wyobrazenia o tym, czym
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jest istota miejskosci. Auden powie wprost o Metropolis: ,,jej mowy nie robia na
mnie wrazenia, jej statystyki jeszcze mniej mnie obchodza”. Nie powinnismy
zapomina¢ waznej uwagi Szekspira rozpinajacej polityke migdzy konieczno$cia
us$pienia sumienia a skutecznie bezwzglednym dyskursem majacym narzuci¢
obywatelom niezbgdne do sprawowania wladzy przekonania. Pozbywszy si¢
etycznego namystu, wladza traktuje obywateli jako ,,ciemny nar6éd”, odrzu-
cong i pogardzang ,resztg”, ktora tatwo sprowadzi¢ do poziomu zwierzgcego
postuszenstwa. Final monologu Antonia z II aktu Burzy zwigzle ujmuje zasadg
zarzadzania polis, ktora opiera si¢ na usunigciu etycznych motywow dziatania
wladzy politycznej oraz oszukanczej manipulacyjnosci dyskursu politycznego.
Knujacy zamach stanu dworak radzi swemu wspolnikowi: ,, Ty ukotysatbys na
dobre tego / Starego grzyba, Doktora Roztropka [sumienie — T.S.], / Zeby nam
nie psut szykow. Reszta tyknie, / Co im si¢ powie, jak kot mleczko chlepce. /
Tak beda tanczy¢, jak im zagramy” (przel. Piotr Kaminski).

Summa summarum wszystkie fazy opisane przez Audena zdaja si¢ kumulo-
wac w obrazie nowoczesnej metropolii, ktora Manuel Castells nazywa ,,dzikim
miastem”, a o ktorym Merrifield pisze, iz ,,rady miejskie nasladuja [w nim —T.S.]
zarzady korporacji; wladze miejskie i panstwowe dokonuja outsourcingu swoich
uprawnien, organizujac przetargi na ustugi publiczne, ktore wygrywaja zwykle
najtansze oferty. Wiadze te wigcej uwagi poswigcaja Moody’s 1 innym agencjom
ratingowym rodem z Wall Street niz rzeczywistym potrzebom ludzi” [Merrifield
2016: 38].

7.

Atrofia zmystu etycznego idzie w parze z kryzysem wrazliwosci estetyczne;.
Przed Audenem juz Arthur Rimbaud przedstawi sig jako ,,czasowy i nie catkiem
niezadowolony” obywatel metropolii (Je suis un éphémere et point trop mécon-
tent citoyen d 'une métropole crue moderne), ktdrej charakterystyczna cecha jest
to, ze zar6wno w swej architektonice, jak i urbanistycznym zamysle unika wszel-
kich znanych postaci poczucia estetycznego. Jezyk i kod moralny zostaty niejako
wygtadzone, ograniczone do najprostszych form, a mieszkancy, nieodczuwajacy
najmniejszej potrzeby wzajemnych kontaktow, przemykaja wsrdd oparéw dymu
(éternelle fumée de charbon), niczym w koszmarnym Snie Nocy Letniej. Pojawi
si¢ tez przywotanie skazanej na niepowodzenie mitosci (un Amour désespéré);
oczywiscie chodzi o co$ wigcej niz tylko o obraz prostytucji szalejacej w XIX-
-wiecznych metropoliach. Rzecz jest bardziej zasadnicza, jak wynika z lektury
innego wiersza Rimbauda po$wigconego miastu, w ktorym elementy nowocze-
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snego miasta wznoszg si¢ na znacznie bardziej archaicznych fundamentach.
Te za$ zgota zaprzeczaja coraz bardziej wymyslnej technicznie materialnosci
cywilizacji stworzonej przez przemystowa urbanistyke. Fundamenty te znajduja
si¢ W morzu, ,,ktore w bodlach rodzi wiecznie Wenus” (la naissance éternelle
de Vénus), w morzu ,,I$niacym od peret i osobliwych muszli”’, w morzu, z ktérego
wyjdzie Wenus, aby ,,nawiedzi¢ kowali i pustelnikoéw w ich pieczarach”. Wraz
z tym ruchem patronat milosci przenosi sig¢ na lad, gdzie ,,Diana pier$ daje swym
jeleniom” i rozlega si¢ zawodzacy $piew podmiejskich Bachantek (les Bacchan-
tes des banlieue). Bachantki niechybnie wprowadzaja nas w krag Dionizosa,
ktory w licznych wersjach podstawowego greckiego mitu rzuca wyzwanie logice
wladzy i racjonalno$ci Apolla broniacego polis przed nadchodzacym ,,dzikim”
bogiem dalekiej prowincji. Miasto, niczym wyspa Prospera (lecz rowniez jak
dzisiejsze przedmiescia rozbrzmiewajace muzyka z réznych stron $wiata —,,Nie
boj si¢. Wyspa dzwigczy, szemrze, gada, / Lecz $piewa stodko, pieszczac, a nie
ranigc”’, moéwi Kaliban w Burzy), przeniknigte jest szczegdlna muzyka, a ,,mi-
osne uniesienie pgdzi ulicami”. Spogladamy na te niezwykle obrazy nie tylko
jako na przebtysk poetyckiego geniuszu, ale takze jako zachgte do stawiania
istotnych pytan o istot¢ miasta: czy mozna je pojmowac jedynie jako material-
na konstrukcj¢ urbanistyczno-architektoniczna? Jak rozumie¢ dokonujace si¢
w miescie zmiany i czy klasyczna koncepcja ,,postgpu” stanowi tychze zmian
wystarczajaca wyktadni¢? Jak nalezy mysle¢ i przedstawia¢ miasto, i czy to, co
filozofowie okreslali mianem mysli, wystarczy, by dyktowac przyszto$¢ miasta?
Jakie jest miejsce emocji i wyobrazni w strukturze miasta, bedacego szczytnym
wykwitem zachodniej racjonalnosci? To tylko kilka z pytan, ktére powinni$my
zada¢, a ktorym z pewnoscia nie podotamy w tym krotkim szkicu.

8.

Trzeba wigc praktykowac szczegdlna polityke miasta, ktora wobec zapewne
nieuchronnego procesu rozrastania si¢ powierzchni jego zabudowy, potrafitaby
zachowac jednostkowos$¢ poszczegdlnych miejsc. Miasto miejsc: oto nasz pro-
gram, ktéry mozna by nazwac troska o miasto ,,w sam raz”, miasto ,,na miarg”.
»Namiarg”: czyli miasto bedace konstelacja przestrzeni, ktore mieszkancy zdolni
sa odebrac jako swoje, cho¢ nie swoje wlasne, bowiem nie o wtasno$¢ tu chodzi,
lecz o gotowos¢ do dzielenia wspolnej przestrzeni i pracy na jej rzecz. Miasto
miejsc skrojonych ,,na miarg” cztowieka, w ktorym w zasiggu niespiesznego
marszu odnajdzie on wigkszo$¢ potrzebnych mu do zycia rzeczy i instytucji.
,»W sam raz”: gdy metropolie bgda si¢ niechybnie rozrastac, zycie w nich bedzie
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sensowne tylko o tyle, o ile uda si¢ zachowac i zbudowac¢ terytoria zdolne do
tego, by — niezaleznie od rozprzestrzeniania si¢ miasta — pozosta¢ enklawami
ludzkiej skali. Chodzi o taka organizacj¢ zycia w miescie, by miejsca codziennie
uczeszczane, takie jak praca, szkota czy sklep, znajdowaty si¢ w zasiggu marszu.
Miejsce to przestrzen ani za duza, ani za mata. Miejsce jest miejscem, bowiem
jest w sam raz. Aleksandra Kunce odnajduje frazg ,,w sam raz” w tworczosci Ma-
riusza Wilka, czyniac z niej wyznacznik swej filozofii miejsca lokalnego: ,,Owo
«w sam razy, gdyby$smy rozciagneli to myslenie na «w sam raz» ludzi, $ciezek,
rzeczy, mysli, zdarzen, obcych, jest niepoliczalne, ale znaczy «tyle, ile trzeba» dla
idei lokalnej. Metropolie, miasteczka i wsie moga sprzeniewierzyc¢ si¢ temu, co
«w sam razy». Mniej lub bardziej zakorzenione miejsce przywoluje zycie «w sam
raz». Ostatecznie miejsce «wejdzie nam pod skore»” [Kunce 2016: 110]. Trzeba
wigc najpowazniej potraktowaé uwage Marka Szczepanskiego przestrzegajacego,
by metropolitalne ambicje nie spetnialy si¢ kosztem miejsc. Zdaniem socjologa
dzielnicowe doswiadczenie (ktore Aleksandra Kunce nazwataby do§wiadczeniem
,,Zakorzenienia”) stanowi tozsamosciowa kotwice dla wielu mieszkancow: ,,Dla
wielu to czgsto wyczerpujacy $wiat. Sa dom, kos$ciol, sklep, szkota, zaktad pracy
i cmentarz. Tego nie nalezy niszczy¢, ale jednocze$nie trzeba zbudowac super-
strukture. Ludzie musza na wlasnej skorze odczu¢ korzys$¢ z istnienia metropolii”
[Szczepanski 2017: 11]. Problem ten trapi takze Castellsa, ktory spoglada na
dzieje nowoczesnego miasta jako na napigcie migdzy miejscem a przeptywami.
Z jednej strony ,,globalne miasto to nie miejsce, lecz proces” [Castells 2008:
390], ale przeciez ,,ludzie nadal zyja w miejscach” [Castells 2008: 427], w ktore
nieustannie uderzaja fale przeptywow. Stad koniecznos¢ przemyslenia na nowo
tego, czym jest miejsce w relacji do megapolizujacego si¢ miasta.

Dwoje slaskich autoréw podsuwa nam prowizoryczna, robocza (lecz czy
moze istnie¢ inna?) definicj¢ miasta, ktore chcemy wymysli¢ dla naszych dzieci
i wnukow: miasto miejsc, to znaczy terytoriow lokalnych, ktore wchodza nam
pod skorg, tworzacych sie¢ w ramach systemu potaczen, ktorych korzystne od-
dzialywanie (np. w zakresie sprawnego transportu publicznego) odczuwamy na
wlasnej skorze.

9.

Chodzi wigc o miasto jako sie¢ miejsc, czyli obszarow w sam raz. W sam raz
nawet wtedy, gdy pelzajaca rozbudowa sprawita, ze miasto stato si¢ czyms po-
nad miarg. Odstania to ukryta, lecz nadzwyczaj dynamiczna, wtasciwa miastu
tendencj¢ do zdradzania idei miejsca na rzecz metropolitalnej miejskosci. Wtedy
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miastu przydarza si¢ to, o czym pisze Sandor Mdrai, nowo przybyty do amery-
kanskiej metropolii emigrant: ,,Ludzie sa czys$ci, ale miasto jest brudne. Jakby
Nowy Jork nie potrafit si¢ upora¢ z wtasnymi wymiarami” [Marai 2017: 213].
W refleksji o miescie nalezy zatem krytycznie spojrze¢ na owo sprzeniewierzanie
si¢ miejscu; a sprzeniewierzenie to stanowi nieustanna pokuse dla miasta. Bedzie
to mozliwe, gdy (a tekst Aleksandry Kunce akcentuje ten aspekt) zdamy sobie
sprawe, ze chodzi nie tylko o wlasciwa miarg i skalg rzeczy i odleglos$ci mierzal-
nych, ale to, co niepoliczalne, co w innym miejscu swej ksigzki Kunce nazywa
»duchowa swoisto$cig miejsca” [Kunce 2016: 165]. Swoistos¢ ta nie jest nigdy
»SWojskoscia”, bowiem w przeciwienstwie do niej nie absolutyzuje granic, cho¢
nie kasuje ich i nie eliminuje. Dla swoisto$ci granice pozostaja, ale sa granicami
przenikalnymi, granicami otwartymi. Dla piszacego swoj poemat w 1949 roku
w spustoszonej wojna Europie Audena granica stanowita do§wiadczenie bole-
sne i dostrzegat ja wszedzie: ,,Ré6wninami,/ Migdzy dwoma wzgorzami, dwoma
wsiami, dwoma drzewami i dwoma przyjaciotmi,/ Biegnie drut kolczasty, ktory
niczego nie thumaczy, niczego nie wyjasnia”, i to wlasnie ten znaczacy granice
irozdzierajacy materig Swiata i naszego doswiadczenia drut powoduje zatamanie
si¢ miasta jako stylu zycia i myslenia. ,,Tam, gdzie tylko zechce, kladzie kres
miejscu, $ciezce, torom kolejowym,/ Humorowi, sztuce gotowania, rytuatom,
i gustom,/ Wymazuje miasto jako wzor zycia”.

Duchowa swoisto$¢ miejsca polega na jego zdolnosci do rozcinania owe-
go granicznego drutu, otwierania punktow przejscia. Jest tym, co wymyka si¢
wszelkim systematyzujacym stereotypom oraz bezwzglednej sile globalizujacej
wyglady i charakter produktoéw i ludzi. Dekonstruuje wtadzg tego, co, zapewne za
Martinem Buberem, Auden nazywa It — ,,to”, a co wprasowuje wszystko w przy-
gotowane z gory formy oraz poddaje rzeczywistos¢ niepodwazalnym prawom
przeliczalno$ci. Postuchajmy znow Audena: ,,70 nie ma oblicza, ktore mogliby$my
podziwia¢,/ Nie ma wieku, ptci nie ma, ni pamigci, wiary nie ma, ani nazwiska,/
Mozna je policzy¢, pomnozy¢, zatrudni¢/ W dowolnym miejscu, i unicestwic
takze w kazdej chwili”. Wprowadza to powszechna wymienialnos¢ przedmiotow
i podmiotow, ktérych jednostkowa niepowtarzalnos$¢ zostaje niemal wyelimino-
wana, a skoro tak, martwieje takze ludzkie spojrzenie. W $wiecie postgpujacej
homogenizacji przedmioty moga by¢ nachalnie widzialne, ale z racji braku roznic
miedzy nimi staja si¢ wlasciwie niewidoczne. Nie musimy zadawac sobie trudu ich
zobaczenia, bowiem jeste§my przekonani, lub raczej — przekonano nas, ze wiemy,
jak one wygladaja. Tak, jakby odgradzaly nas od nich mury i bariery. O miescie
globalnym i kryzysie spojrzenia wtasciwym jego przestrzeni i dokuczajacym jego
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mieszkancom pisze Nicholas Mirzoeft: ,,dawne podziaty [sa w nim — T.S.] wyma-
zywane tylko po to, by stwarza¢ nowe. Znane nam miejsca znikaja, zastgpowane
przez nieskonczone, niemal nieodrdznialne nowe przestrzenie. Widzenie staje si¢
skomplikowana kwestia, blizsza wizualizowaniu pola bitwy. Musimy pamigtac,
co w danym miejscu bylo wczesniej, probowac zrozumiec to, co znalazto si¢ tu
i teraz, i nadazy¢ za tempem zmian” [Mirzoeff 2016: 203].

10.

Musimy jednak bacznie uwazac, by nie usunac pojecia ,,granicy”, przy czym
chodzi nam nie o granicg pojgta jako linia demarkacyjna oddzielajaca dobrze
znane od ztego nieznanego, swojskie od obcego, i prewencyjnie blokujacej nasze
spojrzenie. Trzeba ocali¢ granicg jako site hamujaca rosnaca tendencje do petnego
odkrycia, niemal obscenicznej jawnosci wszystkiego, co pojawia si¢ w sferze
polis. Ostabienie granicy o funkcji segregacyjnej, nie powinno oznaczac jej eli-
minacji jako zachowania sfery prywatnosci i tajemnicy. Marcel Henaff przypisuje
rozktad sfery publicznej i sprzyjajacej jej przestrzeni tego typu zaktdceniom
spojrzenia zachodzacym w (po)nowoczesnym miescie. ,,Gdy wszystko mozna
zobaczy¢, znika domena nalezaca $cisle do tego, co widzialne. Od teraz jawnos¢
nie zna granic: zgodnie z logika obsceniczno$ci, dziatalno$¢ polityczna grzgznie,
umiejscowiona w jawnej sprzecznosci z jej etycznymi motywacjami i zgtaszanymi
przez nig sama pretensjami do odpowiedzialno$ci” [Henaff 1996: 24]. Likwidacja
granicy wstydu oznaczajaca upowszechnienie prywatnosci sprawia, ze poddana
kontroli racjonalnych procedur rzeczywisto$¢ nie znajduje juz miejsca dla tajem-
niczej sfery afektow i wyobrazni, konstytutywnej dla kazdego ,,my”. Relegowana
na glgboki margines wyobraznia powraca i ujawnia si¢ w zjawiskach niepoko-
jacych i groznych, takich jak narastajacy nacjonalizm, rasizm, nienawis¢ wobec
wszystkiego, co nie ,,nasze”. Jedyna scena, na ktorej rozum, afekt i wyobraznia
nawiazuja kontakt, to rynek i jego produkty. Zanim Eros ulegnie Thanatosowi,
uzna Merkurego za swego hegemona. Henaff zauwaza: ,,Wyobrazone i polityczne
godza si¢ z soba pod auspicjami rynku [...]. W ten sposéb demokracja staje si¢
nieracjonalna. Sita argumentu ustepuje przed sita wizerunku. Debata publiczna
staje si¢ igrzyskiem” [Henaff 1996: 27]. Stawka w tej grze jest niemata. Chodzi
o to, by obywatel, odzyskujac sil¢ marzenia, utopistycznej wizji przysztosci,
zdobyt sig¢ na wysilek wyrwania si¢ z uscisku czysto rynkowej mentalnosci,
przywracajac tym samym polityce jej etyczne powinnosci.
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11.

Gdyby wigc spytac, co stanowi bodaj najpowazniejsze zagrozenie dla miasta
miejsc (zdecydowanie przedktadamy ten termin nad ,,metropoli¢”, cho¢ zapewne ta
dobrze jest utrwalona zar6wno w mysleniu o miescie, jak i prawnych regulacjach
kierujacych jego funkcjonowaniem), trzeba by odpowiedzie¢: krotkoterminowe
myslenie wyswobodzone w maksymalnym stopniu z zawsze zmiennych uwarun-
kowan politycznych. Polityka miasta miejsc musi opierac si¢ na zaufaniu, bowiem
tylko tak mozliwe jest wspotgospodarzenie jakims terytorium, w ktérym nie zawsze
mozna, a przede wszystkim nie zawsze trzeba odwotywac si¢ do aktow prawnych
bedacych dzietem i domeng wtadzy centralnej. Miasto miejsc jest mozliwe tylko
wtedy, gdy ludzie beda ufali sobie, zdajac si¢ na siebie, powierzajac si¢ sobie,
a nie wszechmocnemu aparatowi panstwa. Gra, jaka toczy si¢ w miejscu, jest gra
codziennego zycia, czyli o $wiat nasz powszedni i powszechny. Nie odpowiada to
pragmatyce zycia politycznego, ktorego gra jest gra o wladzg, zatem nie o §wiat,
lecz o stuszno$¢ wilasnych jednostronnych racji. W znanej nam z do$wiadczenia
polityce chodzi nie o poprawienie §wiata, pozostawienie go lepszym niz si¢ go za-
stato, lecz o sprawowanie i utrzymanie si¢ przy wtadzy (nierzadko kosztem $wiata
wlasnie; patrz polityka polskiego rzadu wobec wegla i elektrowni weglowych).
Dlatego polityka bycia ,,w sam raz”” musi zaktada¢ pewnego rodzaju ,,u-bocznos¢”
czy tez de-centryczno$¢ wynikajaca z obawy, ze wszelka ,,centryczno$¢” rychto
uwikta si¢ w polityczne gry. Z szacunkiem trzeba podejs¢ do stanowiska prezydenta
Jaworzna, Pawta Silberta, ktory deklarujac, ,,chcemy by¢ na uboczu”, uzasadnia
taka postawe podejrzeniem, ze wobec braku strategii wieloletnich i konsekwent-
nych dziatan, niepodlegajacych politycznym zmianom, zaleznym od biezacych
uktadow, metropolia stanie si¢ sceng gorszacych rozgrywek migdzy prezydentami
miast. Na tej scenie, w przeciwienstwie do miasta-miejsc, nie obowiazuje zasada
zaufania, co Pawel Silbert stwierdza jasno: ,,Podejrzewam, ze najwazniejsi gracze
zadna miarg nie ujawnia, na co tak naprawde licza w zwiazku z powstajaca metro-
polia i wcale niematymi pieniedzmi, ktdre rzad obiecat na jej utrzymanie” [Silbert
2017: 15]. Retoryka doswiadczonego samorzadowca nie pozostawia watpliwosci:
metropolia, o ile zniszczy miasto miejsc, bedzie struktura oparta na nieufnosci,
a jej mieszkancy beda pionkami w r¢kach ,,graczy” politycznych.

12.

Skromna i dalece niewystarczajaca proba psychoanalizy miasta bedzie wigc
skupia¢ spojrzenie na pojgciu granicy, tylez niezbednym, co niebezpiecznym.
Szczegdlnym powodem, dla ktérego przywiazujemy wage do pojgcia granicy,
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jest to, ze uswiadamia ona konieczno$¢ nieustajacego roztrzasania miejsca i roli
rozumu w procesie konstytuowania si¢ miejskiej demokracji. Z jednej strony
trzeba nieprzerwanie podkres$la¢ racjonalng konstrukcje miejskosci i jej poli-
tyk, z drugiej jednak zwraca¢ uwagg na ustanowienie stosownej miary (by nie
rzec — granicy), po przekroczeniu ktorej rozum i jego kontrolno-dyscyplinujace
praktyki zawlaszczaja i kolonizuja bezpardonowo sfer¢ emocji i wyobrazni. Rola
psychoanalizy polega wigc na tym, zZe ,,ustanawia ona pewne granice. Rozumu,
do ktorego szczegdlnie przywiazani sg filozofowie, nie mozna juz uwazac, tak
jak poprzednio, za nadrz¢dna, autonomiczna, a nawet samowystarczalng funk-
cje. Argumenty, takie jak przytaczane przez Kartezjusza i Locke’a, ze pojgcie
mysli nieswiadomej jest wewngtrznie sprzeczne, nie sa juz tak przekonujace, jak
dawniej uwazano. Psychoanaliza wzbudzila powatpiewanie w prawdomownos¢
$wiadomosci nawet wtedy, gdy ogranicza si¢ ona do swej wlasnej tresci” [Hanly
2002: 311]. Owo wezwanie do poglgbionej racjonalnosci zdolnej wykaza¢ po-
wierzchowno$¢ sadow politykow, ktorych racjonalnosc jest czgsto niemal wreez
»irracjonalna”, stanowi niezwykle istotny czynnik tworzenia miasta i miejskiej
obywatelskosci, ktora powinna zachowac czujno$¢ i by¢ zawsze gotowa do po-
watpiewania w ,,prawdomowno$¢ swiadomosci” politycznego §wiata.

13.

W elegii na $mier¢ Zygmunta Freuda Wystan Hugh Auden méwi o tym, zZe to Eros
jest budowniczym miast. Eros, builder of cities — taka jest podstawa miejskosci,
ktora projektujemy w myslach jako przysztosé nie tylko samego miasta, ale przede
wszystkim ludzi miasto tworzacych. Potrzebuje ono impulsywnej racjonalnosci
lub racjonalnej impulsywnos$ci stuzacych O$wieceniu i wykorzystujacych sitg
wyobrazni i popedu kierujacych utopistycznym mysleniem miasta. Bez tego
ugrzeznie ono w anonimowej superstrukturze gtownie ekonomiczno-admini-
stracyjnych relacji. Ostatnia strofa elegii Audena wiele nam mowi o takiej wizji
miasta 1 o Freudzie jako jednym z jej patronow:

Zamilkt glos racjonalny: nad grobem

domostwo Impulsu optakuje drogiego zmartego.

Smutny jest Eros, budowniczy miast,
i ptacze anarchistyczna Afrodyte [Auden 1988: 111].

Oznacza to odsunig¢cie si¢ od miasta jako domeny pomnazania wlasnosci
i renty gruntowej. Teraz nie fascynuje¢ si¢ prawnym tytutem wilasnosci, doswiad-
czam materii tego-co-jest. Andrzej Stasiuk pisze, ze ludzie sa wtedy ,,catkowi-
cie pochlonigci materialno$cia Swiata, jego cigzarem, ktory sprawiat, ze mogli



180 TADEUSZ SLAWEK

odczuwaé swoje istnienie jako co$ realnego” [Stasiuk 2005: 52]. Eros Freuda
i Eros obywatelstwa sg zgota innego rodzaju niz konsumpcyjny Eros zilustrowany
z btyskotliwa ironia w kolazu Hamiltona. Afrodyta nie jest boginia bezwolnej
ulegto$ci obowiazujacym trendom konsumenckim; jest ,,anarchistyczna”, a wige
dionizyjska i deliryczna w duchu Guy Deborda.

14.

W jeszcze jednym przyjdzie nam Freud z pomoca. Da nam lekcje spojrzenia na
miasto, ktore jest dalekie od powierzchownej rejestracji jego wygladow. W prze-
ciwienstwie do pasywnosci takiej percepcji spojrzenie Freuda jest dynamiczne
i tylez zmystowe, co wyobrazeniowe, racjonalne i impulsywne, rzeczowe i fan-
tazmatyczne. Konstatujac na poczatku stynnego eseju nieuchronno$¢ mechaniki
ludzkiego postgpowania, ktore w sferze miejskosci zaowocuje Castellowskim
miastem dzikim czy Audenowskim Miastem Btyskotek (,,Trudno oprzec si¢ wra-
zeniu, ze na 0got ludzie postuguja si¢ w swych ocenach falszywa miara, staraja
si¢ zdoby¢ dla siebie wtadz¢, powodzenie i bogactwo...” [Freud 1967: 237)),
rozwazy inna mozliwos$¢, ktdra stworzy sposobno$¢ wyjscia poza ciasne ramy,
w ktoérych ludzie ,,nie doceniaja prawdziwych warto$ci zycia” [Freud 1967: 237].
Oto ksztalt owej propozycji:

Przyjmijmy teraz fantastyczne przypuszczenie, ze Rzym nie jest miastem zamieszkanym

przez ludzi, lecz istota psychiczna o podobnie dlugiej i bogatej przesztosci, a wigc istota,

w ktorej nic nie zgingto, co cho¢by raz powstato, w ktdrej obok ostatniej fazy rozwoju istnie-
ja jeszcze wszystkie fazy poprzednie [Freud 1967: 243].

Freud nazywa takie zalozenie fantastycznym nie tylko z racji ,,poetyckiego”
charakteru metafory (miasto jest cztowiekiem, co znajduje liczne uzasadnienia
w historii literatury, by wspomnie¢ cho¢by poemat Williama Carlosa Willamsa
Paterson), ale przede wszystkim dlatego, ze przestrzenno$¢ miasta catkowicie
wyklucza wspét-istnienie réznych stadidw jego rozwoju. Inaczej niz w przypadku
ludzkiej psychiki nie mozna mowi¢ o historycznej wielopostaciowosci miasta.
Nawet jesli przyznamy, ze pewne zjawiska czy wydarzenia znikaja naszej psyche,
nalezy zauwazy¢, ze wigkszo$¢ z nich trwa w mniej lub bardziej uswiadomionej
formie. Mozna by zatem pokusi¢ si¢ o tezg, ze miasto nie ma swojej podswiadomo-
$ci, ze to, co zostaje uznane za minione, przeszte, przepada wczesniej czy pozniej
znika w niepamigci natychmiast zastapione przez nowe konstrukcje i projekty. Oto
konkluzja rozwazan Freuda: ,,pozostaje nam zgodzi¢ si¢, ze zachowanie wszyst-
kich wczesniejszych stopni rozwoju, obok formy ostatecznej, mozliwe jest tylko
w psychice i ze nie jesteSmy w stanie unaoczni¢ tego faktu” [Freud 1967: 245].
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Ale zanim owa konkluzja zostanie sformutowana, filozof uraczy czytelnika
niemal stronicowa lista wymieniajaca, paradoksalnie, to, czego nie mozemy zo-
baczy¢ w Rzymie. Ulega czemus, co sam za chwilg nazwie fantazjq prowadzaca
wrecz do absurdu. Nie mozemy oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Freud uznaje czysto
wyobrazeniowy charakter takiej operacji transformujacej miasto w cztowieka, ale
jednoczesnie nie stawia oporu przed poddaniem si¢ jego mechanizmom. Zdaje
si¢ podsuwa¢ nam mys$l nastgpujaca: miasto nie jest ludzka psyche, ale gdyby
chcie¢ je pozna¢, nalezaloby tak je traktowac, przy czym rolg gtéwnego instru-
mentu odgrywa tu wyobraznia. Pracowataby ona na danych dostarczonych jej
przez historig, ale nie ulegajac presji rzeczywistosci, dokonywalaby niemozliwej
operacji —umieszczataby kilka przedmiotoéw w tym samym miejscu. Freud mowi
0 swej probie, ze to ,,prozna zabawa”, ale zastrzega si¢ przed kategorycznoscia
tego sadu; mowi — ,,nasza proba zdaje si¢ by¢ prozna zabawa”. Owo zdaje sig Sy-
gnalizuje nie tylko watpliwosci nakazujace powstrzymanie si¢ od kategorycznego
sadu, ale sugeruje takze, ze zabawa, o ktorej mowa, nie jest rozrywka zapetnia-
jaca czas wolny. Zdaje si¢ Freuda wyraza zawieszenie migdzy rzeczywistoscia
a forma, ktore Schiller w Listach o estetycznym wychowaniu cztowieka nazywa
»wahaniem” 1 ktore opisuje jako ,,najwyzszy stopien, do ktdrego wzniesie si¢
doswiadczenie” [Schiller 2011: 99] dostrzegajace pigkno w otaczajacej czlowieka
rzeczywistosci. A zatem chodzi o zabawe niebedaca do konca ,,zabawa”, lecz
dyspozycja do dostrzegania ksztalttow rzeczywistosci w sposob, oddajmy znoéw
gltos Schillerowi, harmonizujacy materialno$¢ rzeczywistosci ze zdolnoscia
zdolna do obdarzania jej szczeg6lna forma. Teraz miasto jest tylez pigtrzaca sig
konstrukcja materialnych przedmiotow i administracyjnych regulacji, co domena
ksztaltow nadawanym im przez do§wiadczajace ich indywiduum. Wtedy miasto
jest nasze, wchodzi nam pod skore, jest miastem miejsc. Cztowiek wtedy czuje,
ze Zyje w miescie, tworzy je na nowo, nadajac miejscom zmienne ksztalty i for-
my. Jest cztowiekiem, zgodnie z teza Schillera, ze ,,cztowiek bawi si¢ tylko tam,
gdzie w catym znaczeniu tego stowa jest cztowiekiem, i tam tylko jest pelnym
cztowiekiem, gdzie sig bawi” [Schiller 2011: 99]. W ten sposob pokonane zostaje
glowne zastrzezenie Freuda, iz ,,ta sama przestrzen nie jest w stanie pomiesci¢
jednoczesnie dwoch przedmiotéw” [Freud 1967: 244].

Poznanie miasta, zamieszkiwanie i zycie w nim w sposob prawdziwie
powazny zaktada przetamanie tej zasady; wyobraznia stawia przed nami kil-
ka obrazow tego samego miejsca w roznym charakterze i rdznej funkcji. Jak
uchwyci¢ miasto? Jak miasto ogarna¢ spojrzeniem? Czy chodzi o rzut oka, czy
raczej o mozolna pracg? Artysci podejmuja rozmaite proby dotknigcia material-
nosci 1 fizyczno$ci miasta. Chinski performer Yin Xiuzhen przedstawia dzieto
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wystawione w Wenecji w roku 2007. Artysta prosi goszczacych go galerzystow
iich znajomych w miastach, w ktorych organizowane sg jego wystawy, o zuzyta
garderobg. Wktada ja do walizki 1 na wygladzonej powierzchni tkaniny ubrania
ustawia miniaturowe budynki wtasciwe dla danego miasta. Colour Reading and
Contexture Jacoba Dahlgrena z roku 2005 to fantazmatyczne miasto zbudowane
na podtodze obszernej sali ze stosow kolorowych kartek papieru; uderza rado-
snym, beztroskim chaosem i feerig barw, ale jednocze$nie kaze zastanowic sig
nad ulotno$cia tworzywa, jakim jest papier, przypominajac rowniez o zmiennosci
wygladow samego miasta.

Stawka jest wige miasto tylez rzeczywiste, co wyobrazeniowe, cho¢ to ostatnie
okreslenie nie oznacza czego$ catkowicie nierealnego i wymys$lonego. Miasto
traktowane ,,0sobiscie” (tak nazywa Merrifield stanowisko Guy Deborda i Louisa
Chevaliera) oznacza miasto nabierajqce ciala, czyli jawiace sig nam warstwowo
i gruboziarni$cie. Miasto znane nam osobiscie — oznaczenie to wskazuje nie tylko
na mnie jako na osobg, ale przede wszystkim na miasto zyskujace osobowy status,
z jego historia, widocznymi i niewidocznymi dziejami, §ladami, znakami, ktore
skryly si¢ w pod$wiadomosci czasu. Miejsce, ktore wehodzi nam pod skore, to
miejsce, ktorego budynki i ulice kryja w sobie wiele wygladow i przejawow zycia
dzisiaj juz nieobecnych i niewidocznych, co nie znaczy, ze nieistniejacych. Jak
dobitnie przekonuje Szekspirowski arcydramat, to milczacy duch wprawia w ruch
cala maszynerig zdarzen, politycznych i etycznych dylematdw, indywidualnych
i spotecznych dramatoéw. Kto zna niemieckie nazwy ulic Katowic, kto wie, co
miescilo si¢ niegdys we wciaz stojacych budynkach, komu nieobce sa zmiany
ich przeznaczenia i dziatalnos$ci (przyktad z ostatnich tygodni — praca Hanny
Baron po$wigcona historii katowickich kin i sal widowiskowych), ten spowalnia
proces utraty miejsc i przejmowania przestrzeni przez nieskr¢gpowany niczym
nurt przeplywow.
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Tadeusz Stawek

JUST WHAT IS IT THAT MAKES TODAY’S CITIES SO DIFFERENT,
SO APPEALING? THE POSTMODERN URBANITY

Abstract

Starting with Richard Hamilton’s famous collage and W.H. Auden’s poetic rendition of the history
of cities, we argue that what the Greeks called polemos has been the very element of urbanity.
The conflict could imply tensions between the rich and the poor, aristocrats or the hoi polloi, but
we have reached the stage at which such a rigorously dichotomic vision of the conflict does not
provide one with an appropriate approach towards the phenomenon of urbanity.

The model of binary oppositions should be supplanted by a much more diverse scheme which
would allow for the integration of such elements as affects, desires, and dreams, the factors which do
not readily succumb to dialectical analysis. Hence, following Deleuze, Merrifield, and Debord, we
want to see the city as an intricate structure of many-layered elements, both physical and imagined.

Keywords: city, rationality, affect, imagination, play



