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MIT MESJASZA W KSIEGACH JAKUBOWYCH OLGI TOKARCZUK

SEOWA KLUCZOWE

Mesjasz; mit; Ksiggi Jakubowe; Olga Tokarczuk; Jakub Frank; Jezus Chrystus; Sabbataj
Cwi; Ewa Frank

Twoérczos¢ Olgi Tokarczuk opiera si¢ na mitach. Marzena Lizurej okre-
dlifa literacki dorobek pisarki mianem ,realizmu mitycznego” (Dul-KuZniar
2013: 182). Zdaniem Przemystawa Czaplinskiego, Tokarczuk uzywa mitu do
»oswajania” $wiata (Czaplinski 2014).

Mit przywracat bowiem rzeczywistosci cechy zyczliwe zyciu, mowil, ze $wiat daje si¢
zamieszka¢, pod warunkiem stworzenia mikrorzeczywistosci, odgraniczonej od reszty
$wiata. Ponowienie mitu w prozie jest aktem zgody jednak nie ze $wiatem takim,
jakim jest, lecz takim, jakim chcemy, aby byt (Starzyk 2013: 47).

W prozie Tokarczuk mozna dostrzec nawiazania do koncepcji mitu stwo-
rzonych przez Zygmunta Freuda', Carla Gustava Junga?, Mirce¢ Eliadego®
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! Zygmunt Freud uwazal, ze mity przekazujg tresci pochodzace z niewiadomosci, ale podaja
je w sposdb zaszyfrowany; uznawat je za ,zbiorowe sny”.

2 Carl Gustav Jung twierdzit, ze mity to efekt projekeji ludzkiego umystu na $wiat, czyli
symbole archetypéw.

3 Mircea Eliade rozwinat mys$l Gerardusa van der Leeuw, ktéry definiowat mit jako $wigte
sfowo; $wigte, bo wyrazajace sacrum, a ponadto — majace moc sprawcza, moc ,uobecniania” rzeczy-
wistosci, o ktérej opowiada. Wedtug Eliadego, mit pozwala uczestniczy¢ w wydarzeniach sakral-
nych, bedacych archetypowymi wzorami §wiata; posredniczy miedzy sacrum a profanum. Z tego
wynika (zdaniem badacza) potrzeba jego cyklicznego powtarzania.
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i Rolanda Barthes'a®. Sama autorka wskazuje na inspiracj¢ Jungiem i definiuje
mit jako ,,rodzaj pamigci”: ,Dla mnie mit jest pamigcia. Pelni role utrzymywania
naszej ciagtosci jako gatunku, role porzadkowania $wiata. Uwazam, tak jak Jung,
ze mity sa drobinkami pamieci gatunkowej, wierze tez, ze mitéw nie trzeba si¢
uczyé, bo my si¢ z nimi rodzimy” (Dul-KuZniar 2013: 181). Pisarka nie tylko
zajmuje si¢ zagadnieniem mitu i wplata w fabule swoich powiesci watki mitolo-
giczne (przepisuje, reinterpretuje mity), ale takze demistyfikuje mity kulturowe,
a bywa, ze tworzy nowe. Za przyklad moga tu postuzy¢ Bieguni, Dom dzienny,
dom nocny czy Ksiggi Jakubowe.

W Biegunach autorka uobecnia zaréwno postaci bohateréw z greckiej mito-
logii (np. Achilles, Posejdon), jak i wicle mitéw z klasyfikacji Mircei Eliadego,
np. mit wiecznego powrotu, Wielkiego Czasu (Tokarczuk 2007: 61), ofiary
budowlanej (Tokarczuk 2007: 74) itd. Samo ciato ludzkie definiuje jako wzorzec
(mitologig): ,[...] moze w naszym ciele miesci si¢ caly $wiat, mitologia? Moze
istnieje jakie$ odzwierciedlenie wielkiego i matego, ciato cztowieka taczy w sobie
wszystko ze wszystkim — opowiesci i bohateréw, bogéw i zwierzeta, porzadek
rodlin i harmoni¢ mineratéw?” (Tokarczuk 2007: 210). Z kolei mitem, ktéry
Tokarczuk kreuje, jest mit wspétczesnych nomadéw (Sobolewska 2007: 68).

W Domu dziennym, domu nocnym takie pojawiaja si¢ mity wiecznego
powrotu i Wielkiego Czasu, a ponadto mit coincidentia oppositorum i mit
androgynii (Agnis, Kummernis). Dostrzezemy tam réwniez odniesienia do
greckiej mitologii, np. w nazwach gwiazdozbioréw, czy — jak zauwaza Joanna
Pottyn — w postaciach narratorki i Marty, ktdre sg odbiciem mitycznej pary: Kory
i Demeter (Poteyn 2018: 298).

Z tych powiesci (ale nie tylko tych) wyrasta kolejna — Kiiggi Jakubowe. Mitem
przewodnim, organizujacym ten utwdr jest (zydowski) mit Mesjasza, kedry, za
Mircea Eliadem, mozna sklasyfikowa¢ jako mit renovatio (czyli prébe odtworze-
nia kosmogonii w mitycznej przyszlosci):

Nietrudno ujawni¢ w tych dalekosieznych wizjach mesjanicznych prastary scenariusz
dorocznej regeneracji Kosmosu poprzez powtdrzenie aktu stworzenia i patetyczny
dramat Kréla. Mesjasz przyjmuje — oczywiscie na wyiszej plaszczyznie — rolg escha-
tologiczna Kréla-Boga lub Kréla-namiestnika béstwa na ziemi, ktérego zasadniczym
postannictwem bylo regenerowanie calej natury. Jego cierpienia przypominajg cierpie-
nia Kréla, zwycigza tez, podobnie jak ostatecznie zwycigzat Krél w dawnych scenariu-
szach. Jedyna réznica polega na tym, iz to zwycigstwo nad sitami ciemnosci i zamgtu
nie dokonuje si¢ rokrocznie, ale zostaje przeniesione w illo tempore odlegle i mesjaniczne

(Eliade 1970: 260).

* Roland Barthes rozumiat mit bardzo szeroko — jako stowo, przekaz. Jego zdaniem, wszystko
(kazda ,cato$¢ znaczaca”) moze staé si¢ nosnikiem znaczenia mitologicznego. Ponadto Barthes
wyznaczyt demistyfikacje mitéw jako cel lektury (mitologa).
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Mit Mesjasza to jednak przede wszystkim mit biblijny, cho¢ dla niekt6rych
badaczy zastosowanie terminu ,mit” w kontekscie Biblii pozostaje sporne (Klik
2016: 64-68). Sadzg, ze problem ten wynika wylacznie z wieloznacznosci tego
stowa. Méwiac o micie Mesjasza, mam na mysli jedynie pewne wyobrazenie,
konstrukt umystowy dotyczacy tej postaci. Tym samym przyjmuje jako punke
wyjscia definicj¢ socjologiczna:

[...] mity sa zespolami wyobrazeniowymi istniejacymi zaréwno w spoleczeristwach
pierwotnych, jak i wspétezesnych, odzwierciedlajacymi w sposéb symboliczny pewna
wsp6lna dla grupy koncepcje rzeczywistoéci i bedacymi zarazem przedmiotem fascy-
nacji dla cztonkéw tej grupy lub tez przejawami dominujacej ideologii znieksztalcaja-
cej odbidr rzeczywistosci (Klik 2016: 14).

Dlaczego uwazam, ze opowieéci (motywy) biblijne mozna traktowaé jako mity
(wzorce, matryce)? Poniewaz czyni tak kultura, z ktdrej si¢ one wywodza. Dla
Zydéw Tora to ksiega ,totalna”, obejmujaca i objasniajaca calos¢ ludzkiego
zycia. Uwazaja oni, ze kazde uczucie i do§wiadczenie mozna odnies¢ do jej tresci
i wypowiedzie jej stowami; co zreszta czynia rabini (Spiewak 2004: 11) i o czym
méwi takze Mircea Eliade: ,Mit przekazuje prawdziwg historig, historie condi-
tio humana; w micie zatem mozna znalez¢ zasady i przyklady kazdej postawy”
(Eliade 2008: 108). Tym samym rzeczywisto$¢ (wydarzenia historyczne) trak-
towana jest przez Zydéw w sposéb ,literacki”, symboliczny i podlega doglebnej
analizie (egzegezic). Tora to opowies¢-wzorzec>. A dla mnie whasnie judaizm
stanowi punkt wyjsécia do zdefiniowania mitu Mesjasza.

Celem mojej pracy jest jednak nie tylko ukazanie, jakie wyobrazenie Mesja-
sza stworzyl judaizm, lecz takie w jaki sposéb zostalo ono odzwierciedlone
w Ksiggach Jakubowych — lub inaczej: jak zostal zaprezentowany kazdy Mesjasz
(Pseudo-Mesjasz) pojawiajacy si¢ na kartach powiesci. Kolejne pytania, ktére
stawiam wobec tego utworu to: Kto (w powiesci) zostat ,,uznany” za Mesjasza?
Jak rozumiane jest zbawienie?

Mit Mesjasza w judaizmie

Przedostatni punkt creda religii zydowskiej, czyli Trzynastu artykutow wiary
Majmonidesa (JaG ik(k)arim), zawiera przekonanie o nadejsciu Mesjasza. Co
istotne, motywacja do sformutowania tych artykuléw pojawita si¢ dopiero
w $redniowieczu, a wynikata z potrzeby wyraznego zarysowania granicy migdzy
judaizmem a innymi religiami, takimi jak chrzescijaristwo, islam i karaimizm.
Punkt dwunasty jasno wskazuje wiec, ze Zydzi (w odréznieniu od chrzescijan)

> Northrop Frye definiuje mit jako opowie$¢-wzorzec (Frye 1977: 299).
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nadal oczekuja nadejscia Zbawiciela. Mozna wrecz powiedzied, ze samo oczeki-
wanie stato si¢ poniekad warunkiem konstytuujacym przynalezno$¢ do judaizmu
rabinicznego, gdyz wszyscy potencjalni Mesjasze (czy tez Pseudo-Mesjasze),
ktérzy objawili si¢ w ciagu wiekéw, uznani zostali (podobnie jak ich wyznawcy)
przez zydowskich kaplanéw za odszczepiericéw, a tym samym wykluczeni ze
spolecznosci zydowskiej.

A zatem kim ma by¢ (wedtug wyznawcéw judaizmu) ,prawdziwy” Mesjasz?
Jakie zadania przed nim stoja? Aby to wyjasnié, zaczne od podstawowej
kwestii — zdefiniowania samego terminu. Jak podaje Polski stownik judaistyczny,
stowo ,Mesjasz” wywodzi si¢ od hebrajskiego Maszijach i dostownie znaczy
tyle co ‘pomazaniec’, ‘namaszczony’ (czyli po grecku christos). W Biblii znak
namaszczenia (pomazania oliwa) jest symbolem wybrania, wrecz wywyzszenia
danej osoby. Dlatego tez Mesjaszem nazywa si¢ Bozego Wybrarica, wskazanego
przez Boga, aby zbawil $wiat od grzechu, a tym samym — od cierpienia i §mierci
(Polski stownik judaistyczny 2003: 141). Poczatkowo jednak terminu tego
uzywano jedynie na okreslenie panujacego kréla, potem takze kaptanéw, proro-
kéw i patriarchéw. Stan ,,namaszczenia”, ,,pomazania” symbolicznie rozumiano
jako pozostawanie w bliskiej, wrecz intymnej, relacji z Bogiem (Eliade 1994:
168). Idea ludzkiego Mesjasza pojawita si¢ dopiero w powstalej za panowania
Heroda I Wielkiego, apokryficznej Ksiedze Henocha. Najstarsze ksiegi biblijne,
takie jak Ksigga Nachuma, Ksiega Sofoniasza, Ksigga Habakuka, Ksigga Mala-
chiasza, Ksigga Joela i Ksigga Daniela, upatruja zbawienia w samym Bogu (Polski
stownik judaistyczny 2003: 141).

Powracajac do postawionego wczesniej pytania — Majmonides utozsamiat
Mesjasza ze zwycigskim, ziemskim wiladca. Odrzucat stanowczo poglad, jakoby
oczekiwany Zbawiciel mial moc czynienia znakéw albo cudéw: ,,Wszystkie stowa
Pisma moéwig o jego sukeesie i 0 naszym sukcesie wraz z nim. [...] Gdy odbuduje
Swigtynie na jej dawnym miejscu i zbierze rozproszony Izrael, bedzie to ozna-
czalo, ze jest prawdziwym mesjaszem” (Doktér 1991: 85).

Kolejne wskazéwki co do postaci Mesjasza mozna odnalezé w zydowskich
modlitwach szabatowych. Z Cur miszelo wynika, ze bedzie on potomkiem
Dawida, Bozym stuga, ,,ozywczym tchnieniem”, pomazaricem Haszem® (,, Zemirot
Pardes Lauder”2002: 70). Z Elijahu hanawi dowiadujemy si¢, ze Mesjasza zapo-
wie i sprowadzi prorok Eliasz (,Zemirot Pardes Lauder”2002: 132), a z Menucha
wesimcha ze do osiagniccia tego celu wystarczy juz samo nalezyte przestrzeganie
szabatu (,Zemirot Pardes Lauder” 2002: 52). Podobng my$l wyraza Ma jedidut

¢ Haszem (z hebrajskiego) znaczy dostownie: ‘to [wyjatkowe] Imig¢’; jest terminem uzywanym
przez Zydéw zastgpczo, gdyz zgodnie z wierzeniami judaizmu imienia Boga nie mozna wymawiac.
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(,Zemirot Pardes Lauder”2002: 54). Zgodnie z tym, co podaje Polski stownik juda-
istyezny, nalezyte przestrzeganie szabatu staje si¢ réwnoznaczne ze spetnieniem
pozostalych nakazéw Tory. Jednak warunek sprowadzenia Mesjasza wymaga, aby
byly to dwa nastepujace po sobie szabaty. To zastrzezenie wyjasnia kabata. Otéz
dwa szabaty rozdzielone szescioma zwyklymi dniami dajg w sumie liczbe 8, kt6ra
wedtug kabalistéw symbolicznie wskazuje na Mesjasza — w Torze liczba ta wyraza
ide¢ przekraczania (natury) (Grunfeld 2011: 15). Poza tym obchodzenie szabatu
ma takze inny wazny skutek — uwalnia od ,,béléw porodowych”, kedre stanowia
zapowiedZ Mesjasza:

Podobny do Przyszlego Swiata jest dzieri szabatowego odpoczynku, wszyscy rozkoszu-
jacy si¢ nim zastuza na wielka rado$¢; od béléw [zwiazanych z nadejséciem] Mesjasza
beda uwolnieni, [doznajac] ulgi. Spraw, aby zakwitlo nasze odkupienie, a cierpienie
i wzdychanie odeszly [...] (,Zemirot Pardes Lauder”2002: 56).

Z kolei Baruch Adonaj jom jom méwi o tym, ze Boza Obecno$¢ (Szechina) idzie
na wygnanie za kazdym razem, gdy doswiadcza go nardéd zydowski (,Zemiror
Pardes Lauder”2002: 173).

W ramach posumowania i uzupetnienia pragne przytoczy¢, podany przez Jana
Doktéra’, przewidywany przebieg wydarzen, jakie rozegraja si¢ na koficu czaséw.
Otéz, po pierwsze, nadejécie Mesjasza zapowiedza tzw. béle porodowe, czyli
wyjatkowo dotkliwe katastrofy i cierpienia, ktére spadna na ludzkos¢. Kolejnym
znakiem bedzie ponowne przyjscie Eliasza, ktéry namasci Zbawiciela. Potem
wszystkie narody uznaja w Jahwe swego Boga, a przeciwnicy zbawienia zostana
zgtadzeni w wojnie. W efekcie nastapi czas krélowania Mesjasza zakoriczony
Sadem Ostatecznym, po ktdrym nastanie catkowicie nowa (,niewyobrazalna”)
rzeczywisto$¢. Zbawicielowi przypisuje si¢ przy tym misj¢ zebrania rozproszo-
nego narodu zydowskiego w Palestynie, odbudowy Swiatyni i Krélestwa Dawi-
dowego (Doktdr 1991: 49). Ponadto ma on by¢ czlowiekiem prostym (Sulima
2014: 123) i znie$¢ skutki grzechu pierworodnego, czyli $mier¢, konieczno$¢
ciezkiej pracy i bolesne porody (Sulima 2014: 83).

Mit Mesjasza w Ksiggach Jakubowych

Ksiggi Jakubowe Olgi Tokarczuk sg postmodernizujaca (Cieslik 2016) powiescia
historyczna, kedra ukazata si¢ w 2014 roku. Akcja utworu rozgrywa si¢ w drugiej
potowie XVIII wicku gléwnie na terenie Polski, ale takze w Turcji, Brnie i Offen-
bachu. To przede wszystkim opowies¢ o losach mato znanego ruchu religijnego,

7 Jan Doktér to historyk, znawca frankizmu, autor m.in. takich prac jak: Sladami Mesjasza-
-Apostaty, Jakub Frank i jego nauka.
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na czele ktérego stal Jakub Lejbowicz Frank — Zyd, ktéry oglosit si¢ Mesjaszem
i przybyt do Polski, by wraz ze swoimi zwolennikami przejs¢ na chrzedcijaristwo.

Przemystaw Czapliriski okreslit Ksiggi Jakubowe mianem ,rewersu Trylogii”
(Czaplinski 2014) Henryka Sienkiewicza, gdyz przedstawiaja one inny punkt
widzenia historii Polski. Z tego samego powodu Krystyna Pietrych uzyta
(w kontekscie Ksigg) terminu ,historia palimpsestowa™ (Pietrych 2017: 165).
Jak stwierdzit Radostaw Wisniewski, celem tego utworu jest ,[...] podmienia¢
wartosci, zmienia¢ akcenty, psu¢ dobre samopoczucie i zdekonstruowaé mity,
a w zamian nada¢ zywotno$¢ niejako amputowanym cz¢$ciom zbiorowej $wia-
domosci” (Wisniewski 2015: 82). Autor Rozdrozy wybitnosci ma jednak na
mydli jedynie dekonstrukeje polskich mitéw narodowych. Wedtug niego, Ksiggi
Jakubowe to polemika z ,[...] polska mitomania kresowa, legendarna mocarstwo-
woscia i monokulturowoscia [...]” (Wisniewski 2015: 83). W swoich rozwaza-
niach Wisniewski nie bierze pod uwage mitu Mesjasza. To najlepszy moment,
by ponowi¢ kluczowe dla mojej pracy pytanie: jak mit Mesjasza przejawia si¢
w Ksiggach Jakubowych?

Tytul utworu Olgi Tokarczuk: Ksiggi jakubowe, albo Wielka podriz przez
siedem granic, pigc jezykow i trzy duze religie, nie liczqc tych matych. Opowiadana
przez zmarlych, a przez Autorke dopetniona metody koniektury, z wielu rozmaitych
ksiqg zaczerpnigta, a takze wspomozona imaginacjq, ktora to jest najwigkszym natu-
ralnym darem czlowieka. Madrym dla Memoryatu, Kompatriotom dla Refleksji,
Laikom dla Nauki, Melancholikom zas dla Rozrywki jest nie tylko parafraza tytutu
ksiggi — o ktérej zreszta autorka wspomina w swym dziele wielokrotnie — napi-
sanej przez ksiedza Benedykta Chmielowskiego, a zatytutowanej: Nowe Ateny,
albo Akademia wszelkiey scyencyi petna, na rozne tytuly iak na classes podzielona.
Madrym dla Memoryatu, idiotom dla nauki, politykom dla Praktyki, melancho-
likom dla rozrywki erygowana... (Tokarczuk 2014: 845). Nawiazuje ponadto
w swej tresci do dzieta, ktérego ma dokona¢ Mesjasz — do kabalistycznej idei
zbawienia (naprawy) $wiata’, czyli ,ztozenia go w catos¢”. Wskazuje na to sfor-
mutowanie, ze historia opowiedziana w Ksiggach Jakubowych zostata dopetniona
przez autorke metoda koniektury, zatem poprzez:

1. odtworzenie i wypehnienie luk w uszkodzonym lub niepelnym tekscie na podstawie
analizy zachowanych jego fragmentéw.

¢ Historia palimpsestowa (wedtug definicji Umberta Eco) to utwér bedacy poetyckim odczy-
taniem oficjalnej wersji historii.

7 Wedtug kabalistéw, w czasach mesjariskich Bég odkryje nowe sensy Tory. Istnieja rézne
przekazy, jak moze si¢ to odby¢. Dla przyktadu — rabbi Eleazar twierdzi, ze rézne fragmenty Tory
zostaly podane w niewlasciwej kolejnosci i uporzadkuje je dopiero Mesjasz (Scholem 1996: 48).
Inni kabalisci utrzymuja, ze w Torze brakuje jednej litery, ktéra stanie si¢ widzialna dopiero w przy-
sztym $wiecie (Scholem 1996: 89).
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2. przestarz.
a) domyst, przypuszczenie
b) wniosek oparty na przypuszczeniu (Stownik wyrazéw obcych 1996: 584).

Podobnie w powiesci méwi si¢ o Resztkach pisanych przez Nachmana: ,[...]
Jego pisanie na wieku skrzyneczki ulozonej na kolanach [...] jest w istocie
tikkun, naprawa $wiata, cerowaniem dziur w tkaninie, petnej nachodzacych na
siebie wzoréw, zawijaséw, splotow i szlakéw” (Tokarczuk 2014: 822). To aluzja
do kabalistycznej idei méwiacej, ze tylko Mesjasz bedzie mdgt odczytaé ukryty
sens (nowej) Tory. Takze sposéb numerowania stron ksiazki zdaje si¢ nawiazywaé
do wyobrazeri zwigzanych z przyjéciem Zbawiciela. Cho¢ histori¢ w Ksiggach
Jakubowych opowiada si¢ ,od strony lewej do prawej”, to numerowana jest
ona w kierunku przeciwnym, co mogtoby symbolizowa¢ odwrdcenie porzadku
rzeczy, ktérego ma dokonaé Mesjasz'’:

[...] komus $nit si¢ Mesjasz, ze idzie od zachodu, a za nim zwijaja si¢ pola i lasy, wsie
i miasta, jakby wzory na dywanie. I zostaje ze $wiata rulon, zwéj zapisany drobny-
mi znakami, nieodczytanymi do kofca. W nowym $wiecie bedzie inny alfabet, beda
inne znaki, inne reguly. Moze z dotu do géry, a nie z géry na dét. Moze od starosci
do mtodosci, a nie odwrotnie. Moze ludzie bra¢ sie beda z ziemi i znika¢ na koniec
w brzuchach swoich matek (Tokarczuk 2014: 775-774).

Sama autorka podaje w nocie bibliograficznej, ze: ,,Inna numeracja stron zasto-
sowana w tej ksiazce jest uktonem w strong ksiag pisanych po hebrajsku, a takze
przypomnieniem, ze kazdy porzadek jest kwestiq przyzwyczajenia” (Tokarczuk
2014: 20). Zabieg ten mozna jednak odnie$¢ réwniez do zycia Jakuba Franka,
ktéry decydujac si¢ na przyjecie chrzescijanistwa, poszedt pod prad tradycji
zydowskiej — tym samym napisat swoje zycie od lewej do prawej, a nie po
»zydowsku”. Mozna tez dostrzec w tym gescie odbicie przekornego charakteru
gléwnego bohatera. Poglad ten usprawiedliwia ponizszy fragment Ksigg Jaku-
bowych, w ktérym opisana jest scena, gdy Jakub uczy si¢ jezyka polskiego na
Nowych Atenach:

Jakub [...] sunie wzrokiem po sznureczku liter od prawej do lewej, potem jednak
przypomina sobie, ze to trzeba odwrotnie, od lewej do prawej, jego oczy z trudem do-
konuja tej niemal cyrkowej sztuki, ale juz za chwile — chociaz nic nie rozumie — znaj-
duje przyjemno$¢ w tym ruchu z lewej do prawej, jakby pod prad, na przekér §wiatu.

12 Autor Sefer ha-Temuna (jego tozsamo$¢ pozostaje nieznana) wysnut twierdzenie, ze to,
co zakazane na dole, jest dozwolone na gérze. Innymi stowy — wszystkie te rzeczy, ktére sa obecnie
zabronione (w Torze), w przyszlym $wiecie moga by¢ nie tylko dozwolone, ale i tworzy¢ pozytywne
przykazania (Scholem 1996: 88). Na tym wiasnie ma polega¢ dokonane przez Mesjasza odwrécenie
porzadku rzeczy.
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Mysli, ze moze to jest podstawowa rzecz — ten inny kierunek ruchu, ze tego powinien
si¢ uczy¢ i to éwiczyé — gest inicjowany przez lews reke, koficzony za$ przez prawa [...]

(Tokarczuk 2014: 599-598).

Istnieje jeszcze inna mozliwos¢ odezytania gestu autorki. Mozna przyjag, ze
owa odwrdcona numeracja odnosi si¢ do samego procesu pisania tej powiesci.
Pod koniec opowiadanej historii narrator ujawnia swoja obecno$¢ w czasach
wspdlczesnych, ale zgodnie z numeracja stron mozemy powiedzie¢, ze ujawnia
si¢ na poczatku Ksigg Jakubowych i cofa si¢ w czasie, zaglebia si¢, wykonuje ruch
wsteczny, aby te historig zrekonstruowaé i opowiedzie¢.

Poza tym Ksiggi Jakubowe swoja struktura (pomieszanie watkéw) i numeracja
stron nawiazuja do Tory. Tak jak spoza Tory wylania si¢ Bég, tak samo spoza
Resztek — Nachman, a spoza Ksigg Jakubowych — autorka:

Zawsze za literami stoi czyja$ reka, zza zdan wychyla si¢ czyjas twarz. Przeciez i spoza
Tory wylania si¢ zaraz jakas obecnos¢, wielka, ktérej prawdziwego imienia nie mozna
napisa¢ zadna, nawet poztocong i pogrubiong litera. A jednak Tora i caly $wiat skta-
daja si¢ z imion Boga, kazde stowo jest jego imieniem, kazda rzecz (Tokarczuk 2014:
823-822).

Tak samo jak Nachman, kedry spisywat zywot Sabbataja Cwi, Olga Tokarczuk
przedstawita w Kiiggach Jakubowych histori¢ Jakuba Franka (Mesjasza) i jego
zwolennikéw, chociaz oba teksty rézni zapewne sposéb przedstawiania. Bo choé
z pozoru historie opowiedziane w powiesci zdaja si¢ od siebie czasem bardzo
odlegle, to jednak wszystkie je w jaki$ sposéb taczy, cho¢ nie bezposrednio,
postaé gtéwnego bohatera — Jakuba Lejbowicza. Tym samym autorka przypisata
sobie wysoka pozycje, gdyz wedtug jej whasnych stéw, ktérymi korniczy powiesé:
»Napisane jest jednak, ze cztowiek, ktéry trudzi si¢ sprawami Mesjaszy, nawet
tych nieudanych — cho¢by tylko opowiadat ich histori¢ — bedzie traktowany jak
ten, kto studiuje odwieczne tajemnice $wiatta” (Tokarczuk 2014: 24).

Oczekiwania mesjaniskie

Watek odkupienia nie jest w twérczosci Tokarczuk elementem nowym.
Zaréwno w Biegunach, jak i w Domu dziennym, domu nocnym autorka przedsta-
wia kilka réznych sposobéw rozumienia zbawienia. Wedtug tytutowych biegu-
néw, mozna je osiagnac poprzez pozostawanie w ,,ruchu’, kedry stanowi synonim
zycia i Boga (Tokarczuk 2007: 291-293). Droga do zbawienia okazuje si¢ takze

»opowiadanie” (cho¢ réznie rozumiane):

Grzech opowiedziany zostaje odpuszczony. Opowiedziane zycie — zbawione (Tokar-
czuk 2007: 200).
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Ten, kto opowiada, zawsze jest zywy, poniekad nie$miertelny. Wychodzi poza czas

(Tokarczuk 2005: 215).

W Biegunach pojawia si¢ takze figura Mesjasza (czy Jezusa, kozla ofiarnego,
Baranka) jako zwierzgcia:

— Prawdziwy Bég jest zwierzgciem. Jest w zwierzetach, tak blisko, ze az go nie dostrze-
gamy. Codziennie si¢ za nas po§wigca, wielokrotnie umiera, karmi nas swoim ciatem,
odziewa w swoja skére, pozwala na sobie testowaé lekarstwa, zeby$my mogli zy¢ diuzej

i lepiej (Tokarczuk 2007: 77-78).

Y Domu dziennym, domu nocnym sekta nozownikéw wierzy, ze: ,Kosmicznym
instrumentem zbawienia jest ruch obrotowy” (Tokarczuk 2005: 385). Zbawie-
niem staje si¢ takze §mier¢: ,,Czas nas oddziela od Boga i dopéki jeste$my w czasie,
jestesmy uwigzieni i wydani na pastwe ciemnosci. I dopiero $mier¢ nas uwalnia
z jego okowdw [...].” (Tokarczuk 2005: 183). Dopiero w Ksiggach Jakubowych
mit (osobowego) Mesjasza staje si¢ motywem przewodnim.

Wzmianka o Mesjaszu pojawia si¢ tam po raz pierwszy w opisie rozmyslan
Aszera Rubina, ktéry rozwaza dwa sprzeczne zydowskie wyobrazenia o tym,
jak bedzie wygladato przyjscie Zbawiciela. Rubin zestawia poglad talmudystéw
z wizja wyznawcow Sabbataja Cwi, cho¢ sam pozostaje do obu tych wersji nasta-
wiony sceptycznie:

Jest pewny, iz rabin chciatby, zeby Mesjasz to byt krél na bialym koniu, wjezdzajacy
do Jerozolimy w zlotej zbroi, moze i z wojskiem, z wojownikami, ktérzy wraz z nim
obejma whadze i zaprowadza na §wiecie ostateczny porzadek. Zeby byt podobny do
jakiego$ stawnego generata. Odbierze panom tego $wiata wladzg, poddadza mu sig
wszelkie narody bez walki, krélowie ptaci¢ mu beda daniny, a nad rzekq Sambation
spotka dziesie¢ zagubionych plemion izraelskich. Swiatynia Jerozolimska w gotowej
postaci zostanie spuszczona z nieba i tego samego dnia zmartwychwstang ci, ktérzy
sa pochowani w Ziemi Izraela. [...] ci, ktérzy umarli poza Ziemia Swicta, zmar-
twychwsta¢ maja dopiero czterysta lat pézniej (Tokarczuk 2014: 871).

Z kolei o sabbatejczykach méwi:

Ci wierza w Mesjasza zbolalego, takiego, co upadt najnizej, bo tylko z najnizszego
mozna podnie$¢ si¢ w najwyzsze. Wierza w Mesjasza oberwarca, ktory juz przyszedt
prawie sto lat temu. Swiat juz zostat zbawiony, cho¢ moze na pierwszy rzut oka tego
nie widag, a ci, co wiedza, ze tak jest, powoluja si¢ na Izajasza. Ignoruja szabat i cu-
dzotoza — grzechy sa dla jednych niezrozumiate, dla innych banalne [...] (Tokarczuk
2014: 872).
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Ponadto sabbatejczycy dostrzegaja podobieristwo oczekiwanego Mesjasza cierpia-
cego do Jezusa z Nazaretu (Tokarczuk 2014: 774). Sabbatajska wizj¢ Odkupiciela
uzupelniaja stowa reb Mordkego:

Mesjaszowi grob wyznaczono miedzy bezboznymi. Ze Mesjasz musi by¢ z najnizszych
sfer, grzeszny i $miertelny. I jeszcze jedno okreslenie przychodzito reb Mordkemu na-
tychmiast do glowy, a to bylo z sze$¢dziesiatego tikunu w Tikkunei ha-Zohar: ,Me-
sjasz bedzie wewnetrznie dobry, lecz jego szaty beda zte” (Tokarczuk 2014: 803).

A tak o skutkach zbawienia méwi Majer, ojciec Jenty, ktéry przedstawia
(reprezentuje) poglad Izaaka Lurii, ze Mesjasz objawi si¢ nie po to, by naprawi¢
$wiat, ale wreez przeciwnie — dopiero gdy zostang juz zebrane wszystkie uwie-
zione iskry (Jelonek 2007: 206):

— [...]. Zniknie podzial na koszerne i niekoszerne, na $wiete i przeklete, przestanie by¢
odréznialna noc od dnia, a réznice miedzy kobieta a mezczyzng zanikna. Litery w To-
rze poprzestawiaja si¢ tak, ze pojawi si¢ nowa Tora i wszystko w niej bedzie odwrotnie.
Ciata ludzkie stang si¢ lekkie jak duchy i nowe dusze zstapia do nich spod samego
tronu dobrego Boga. Wtedy tez zniknie potrzeba jedzenia i picia, zb¢dne stanie si¢
spanie, a kazde pozadanie rozwieje si¢ jak dym. Cielesne rozmnazanie ustapi faczeniu
si¢ $wietych imion. Talmud pokryje si¢ kurzem, zupelnie zapomniany i niepotrzebny.
Bedzie wszedzie jasno od blasku Szechiny (Tokarczuk 2014: 753).

Wedtug Nachmana, Mesjasz jest sobowtérem kazdego czlowieka, ale sprzed
upadku Adama (Tokarczuk 2014: 784). Na dodatek Nachman obawia sig, ze
Zbawiciel moze pozostawa¢ nie tylko nierozpoznany, ale i nie§wiadomy swojego
postannictwa. Nieco pdzniej ujawnia takze poglad, ze Mesjasz jest zbiorowy i sa
nim sabbatajczycy, ktdrzy poprzez swoje uczynki naprawiajg $wiat (Tokarczuk
2014:479). To réwniez nawiazanie do pogladéw Lurii, pewna ich transformacja'’.

Isochar twierdzi, ze zbawienie stanowi proces catkowicie wewngtrzny,
duchowy i jednostkowy, w czym jest bliski naukom Baal Szem Towa (Beszta)'*:

— I nie ma juz co oczekiwaé wielkich wydarzen, zaémien stofica ani powodzi. Dziwny
proces zbawienia zachodzi o tu — klepnat si¢ w piersi, az zadudnito. — Podnosimy
si¢ z najglebszego dna [...] nieustannie walczac z sitami zta, z demonami ciemnosci.
Uwolnimy si¢, bedziemy wewngtrznie wolni, nawet gdybysmy tutaj, w $wiecie, mieli
by¢ niewolnikami... tylko wtedy podniesiemy Szeching z prochu, my maaminim, wie-
rzacy prawdziwie (Tokarczuk 2014: 745).

! Tzaak Luria Aszkenazi glosil, ze Mesjasz nie jest osobowy, ani jednostkowy; to ,stan odku-
pienia”, ktéry nastapi po naprawieniu swiata. Przy czym naprawy tej dokonuje kazdy Zyd, czyniac
dobre uczynki i przestrzegajac prawa Bozego.

2 Izrael ben Eliezer, zwany Baal Szem Towem (w skrécie — Besztem) glosit, ze zbawienie
bedzie miato wytacznie duchowy wymiar i bedzie dotyczy¢ wszystkich ludzi (nie tylko Zydéw).
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Jednak w dalszej czgici swojego wywodu zapowiada nadejécie ludzkiego Zbawi-
ciela: , Teraz czekamy na jego powrdt; bedzie wracat pod réznymi postaciami,
az si¢ tajemnica zisci w jednym — gdy Bég weieli si¢ w czlowieka, gdy nastapi
Dewekut i zapanuje Tréjca” (Tokarczuk 2014: 745).

Autorka przedstawia réwniez poglad, ze oczekiwania mesjariskie bogatych
Zydéw réznig si¢ od zapatrywan ludzi biednych: ,Bogatym i zadowolonym nie
spieszy si¢ do Mesjasza; Mesjasz to przeciez ten, na ktdrego si¢ wiecznie czeka.
Kazdy, ktdry przyszedt, jest Mesjaszem falszywym. Mesjasz wigc to kto$ taki, kto
nigdy nie przychodzi. Na tym to polega” (Tokarczuk 2014: 652). Ksiadz Pikulski
wspomina w liscie do biskupa Eubieriskiego o prawostawnej sekcie bohomolcéw,
ktérzy takze oczekuja Odkupiciela: ,[...] wierza oni, ze materia jest zla, a duch
dobry. I ze Mesjasz wnet przyjdzie drugi raz, a niektérzy sadza, ze bedzie pod
postacia kobiety. Wierni tych sekt to chtopi woloscy, ale zdarzaja si¢ tez zbiegli
do Turkéw Kozacy, a nawet rusiriscy chiopi, bieguni i ludzie stanu nizszego,
najubozsi” (Tokarczuk 2014: 513). Mesjasza-kobiete zapowiadal w swoim
p6zniejszym nauczaniu réwniez Jakub Frank (Tokarczuk 2014: 305).

Inny, pozareligijny, poglad na istot¢ Zbawiciela wyraza sam narrator:

Mesjasz to jest co$ wigcej niz postac i osoba, to jest cos, co plynie we krwi, mieszka
w oddechu, to najdrozsza i najcenniejsza ludzka mysl, ze istnieje ratunek. I dlatego
trzeba ja hodowa¢ jak najdelikatniejsza roling, chucha¢ na nia, podlewa¢ ja tzami, za
dnia wystawia¢ na slorice, noca zas chowac do cieplej izby (Tokarczuk 2014: 315).

Odkupiciel (mit Mesjasza) okazuje si¢ zatem wewnetrzna potrzeba ludzkiego
serca, uosobieniem nadziei i istnieje jedynie w ludzkim umydle, czy tez sercu,
jako antidotum na najskrytsze leki i watpliwosci®.

Laickie wyobrazenie istoty zbawienia wypowiada w powiesci takze jeden
z bohateréw — Thomas von Schénfeld (Mosze Dobruszka), ktéry upatruje
wyzwolenia ludzkosci w zmianach spotecznych i politycznych. Tak méwi do
Jakuba Franka:

Ty czekasz na znaki mistyczne, na jakie$ sprzysiczenia balakaben, a mnie si¢ zdaje,
ze wyzwoli¢ czlowieka mozna prosciej i nie w sferach mistycznych, ale tutaj, na zie-
mi. [...]. Czlowiekowi trzeba pokaza¢, ze ma wplyw na wlasne zycie i na $wiat caly.
Jak tupnie, to zadrza trony. [...] prawo, jedli jest niesprawiedliwe i stanowi dla ludzi
nieszczgécie, trzeba zmieniaé, dziata¢ jawnie, odwaznie, bez zadnych kompromiséw
(Tokarczuk 2014: 125).

% To definicja mitu (Mesjasza) zbiezna z koncepcjami Zygmunta Freuda i Carla Gustava
Junga.
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Z kolei Nachman z Buska po $mierci Franka, stwierdza, ze tak naprawde
zbawieniem (,Mesjaszem”) staje si¢ $mier¢, gdyz wybawia od zycia, jego cierpien
i rozczarowan (Tokarczuk 2014: 71).

Dla zaprezentowanych powyzej wyobrazel Mesjasza, czy tez skutkéw zbawie-
nia, wspélne jest odczucie niedoskonalo$ci $wiata, bezsilnosci wobec praw nim
rzadzacych, a przez to — potrzeba wytworzenia i podtrzymania nadziei, ze jednak
mozna mie¢ wplyw na konstrukcje $wiata i wlasne zycie. Mit Mesjasza okazuje
si¢ przejawem myslenia magicznego, zyczeniowego, z gruntu utopijnego, ktdre
zasadza sie na zalozeniu, ze skoro ludzie cierpia, oznacza to, ze musieli co$ zawini¢
i teraz ponosza kare, bo musza t¢ wing odkupi¢. Wedtug psychologii, to my$lenie
typowe dla skrzywdzonych dzieci, ktére chca podtrzymad wiare w mito$¢ swoich
rodzicéw. Czy mozna tg oceng jakkolwiek odnies¢ do loséw rodu ludzkiego na
Ziemi, do rodzicielskiej relacji ludzi ze Stwérca-Ojcem? W relacji tej Mesjasz
ma by¢ mediatorem, Prometeuszem, ,,superbohaterem” (posiadajacym magiczne
moce). W tym przypadku mit Mesjasza okazuje sie archetypem albo po prostu
projekeja mocy, czyli wedtug terminologii psychologicznej — uosabia tzw. bialy
cieri narodu zydowskiego (ludzko$ci). W wersji laickiej Mesjasz ma stanowié¢
wewnetrzng prace nad samodoskonaleniem, zmiang sposobu postrzegania siebie
i $wiata. W tym kontekscie epoka o$wiecenia, bedaca okresem wzrostu $wia-
domodci ($wiatlo rozumu rozéwietlifo mrok niewiedzy), ma wymiar mesjariski.
Istotna jest takie emancypacja kobiet, gdyz kolejnym zapowiadanym przez
kabalistéw (i Jakuba Franka) krokiem na drodze do zbawienia miato staé sie
wyzwolenie Szechiny. O potrzebie emancypacji pisal przywddca praskich sabba-
tajczykéw — Léw Enoch Honig von Honigsberg (Maciejko 2014: 323).

Powiesciowi Mesjasze

W Ksiggach Jakubowych autorka przywotuje czy kreuje postaci kilku Mesjaszy
(Pseudo-Mesjaszy). W tej czeéci artykutu zamierzam przedstawi¢ sposdb ich
ukazania w fikcyjnym, cho¢ powotujacym si¢ na rzeczywisto$¢ historyczna, $wie-
cie powiesci Olgi Tokarczuk.

Rozpoczng od postaci Jezusa z Nazaretu, ktéry jest w $wiecie powiesci wspo-
minany, ale nie istnieje w niej jako autonomiczna, ,zywa” postaé. ,Martwy”
o tyle, ze zmitologizowany, w przeciwieristwie do innych opisywanych Mesjaszy
(za wyjatkiem Sabbataja) nie posiada niedoskonatosci, bedac raczej sama idea lub
,martwym” wyobrazeniem pod postacia rzezbionej figury. W poboznych Zydach
wzbudza lek przed popadnieciem w herezje: ,,Zydzi odwracaja od tej strasznej
postaci wzrok [...]” (Tokarczuk 2014: 774).

Dla sabbatajczykéw jego zycie okazuje si¢ analogiczne do loséw Sabbataja
Cwi, ale mimo wszystko pozostaje on dla nich Mesjaszem chrzedcijariskim:
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»Whasnie po rozmowie z owym zarzadca Izrael uswiadamia sobie, ze $mieré Jezusa,
chrzescijaniskiego Mesjasza, tez byla czgécia planu Boskiego. Jezus musiat zosta¢
ukrzyzowany, bo inaczej akt zbawienia by si¢ w ogéle nie zaczal” (Tokarczuk
2014: 579). Z kolei powiesciowy Jakub Frank widzi w nim potencjal na Mesja-
sza, co prawda uczonego, ale w gruncie rzeczy stabego i naiwnego, gdyz — jak
opowiada Jakub swoim wyznawcom — dat si¢ zwies¢ Czwartemu Bogu, ktérym
jest Pan Smierci (Tokarczuk 2014: 197).

Jesli chodzi o rabinéw, to nie wypowiadaja oni o Jezusie zadnych opinii.
Autorka pomija fakt, ze w rzeczywistoéci zréwnywali oni Jezusa z Sabbatajem,
Frankiem czy innymi odstgpcami i tak samo dazyli do zdyskredytowania jego
osoby i wymazania pamieci o nim z historii judaizmu.

W wyobrazeniu ksigdza Pikulskiego Olga Tokarczuk (nie bez pewnej ironii)
odbiera Jezusowi wszelkie cechy, ktdre stereotypowo mozna by wiaza¢ z naro-
dem zydowskim; czyni go Aryjezykiem: ,Ksiadz Pikulski wierzy, ze w istocie
Bég zawart z Zydami przymierze, ukochat ich i przygarnat do piersi, lecz potem
porzucit. Wycofat si¢ i oddat §wiat we wladanie czystemu i schludnemu, jasno-
wlosemu Chrystusowi, w prostej szacie, skupionemu i powaznemu” (Tokarczuk
2014: 614).

Jeszcze jedno wyobrazenie Jezusa wytania si¢ ze stéw samego narratora:
»[...] w Wielki Piatek wyciaga si¢ na $wiatlo dzienne cala marno$¢ i brzydote
$wiata. A jest jej tyle, ze zwykle ludzkie serce nie zdotaloby jej znies¢, gdyby
nie pomoc tego ciata na krzyzu, ktére bierze na siebie ten caly bél stworzenia”
(Tokarczuk 2014: 307). Tutaj Jezus nie jest ani Bogiem, ani cztowickiem, tylko
zostaje uprzedmiotowiony. Okazuje sie po prostu cialem ofiarnym i tym samym
staje si¢ bezosobowy; nie ma nawet swojego imienia. Pozostaje wazny o tyle, o ile
wypelnia swojq misj¢ — o ile przyjmuje na siebie ciezar cierpienia innych ludzi.
Opis ten uwydatnia tragiczny rys roli, jaka przypada Mesjaszowi.

Kolejng postacia, ktéra chce oméwié jest Sabbataj Cwi'. Tylko w jego
przypadku narrator jednoznacznie i konsekwentnie uzywa okreslenia ,Mesjasz”
(Tokarczuk 2014: 763). Wskazuje na znaki objawiajace si¢ w przyrodzie (rézne
anomalie) i tym samym uprawomocnia jego mesjafiski mandat (Tokarczuk 2014:
765). Sabbataj zostaje przedstawiony jako wegetarianin, czy raczej bretarianin:
,Je niewiele — kilka ziaren granatu; podobno jego ciato czerpie zyciodajna site
wprost od storica” (Tokarczuk 2014: 760). Ta idea jest obca Zydom.

!4 Sabbataj (Szabtaj) Cwi byt kabalista, mistykiem i asceta, ktéry oglosit si¢ Mesjaszem. Swoja
nauke opieral na kabale Izaaka Lurii i Zoharze. Eamat zydowskie zakazy religijne. Glosit, ze Mesjasz
(czyli on) musi zebra¢ $wigte iskry z innych religii. Dlatego przeszedt na islam i zapowiadat potrzebe
przyjecia chrzescijafistwa. Ponadto twierdzil, ze weielita si¢ w niego Szechina (Obecno$¢ Boza).
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Narrator podaje takze, ze wokot Sabbataja kraza plotki, jakoby byt on kobieta.
Ma to zapewne wyraza¢ dostownie rozumiang ideg weielenia si¢ w niego Szechiny,
co znajdowaltoby odzwierciedlenie takie w jego wygladzie. Zostaje ukazany
jako pigkne, egzotyczne i w swej istocie zeriskie béstwo, a nie cztowiek z krwi
i kosci. Przybylym do niego polskim Zydom oglasza, 7e dzieri zemsty i zbawienia
jest bliski (Tokarczuk 2014: 759). Dodam, ze Zygmunt Lucjan Sulima' nie
przypisuje Sabbatajowi stéw o zemscie (Sulima 2014: 14). Takie Nachman
uznaje jego mesjariski mandat, co wynika ze spisywanych przez bohatera Resztek:
» Lak, wiedzielismy, ze od kiedy przyszedt on, Szabtaj Cwi, $wiat ma inne obli-
cze — zmartwiale, i chod jawi si¢ jako taki sam, to jednak jest to juz zupelnie inny
$wiat niz przedtem. Stare prawa juz nie obowiazuja [...]” (Tokarczuk 2014: 744).
Jak Nachman stwierdza w kolejnych stowach — Sabbataj odkupit juz $wiat, bo
przechodzac na wiare muzutmanska, wydobyt $wiete iskry. I tu rabin z Buska
wskazuje na jego podobienstwo do Jezusa z Nazaretu: ,[...] musiat zdradzi¢ za
nas wszystkich, zeby$my my juz nie musieli tego robi¢” (Tokarczuk 2014: 744).
Z kolei dla Jakuba Franka byt on jedynie zwyklym prorokiem (Tokarczuk
2014: 689).

Do mesjariskiego mandatu Baruchji narrator podchodzi juz sceptycznie, gdyz
moéwi o nim w formie bezosobowej: ,W roku 5476 [...] uznano go za wcielo-
nego Boga [...]” (Tokarczuk 2014: 728). I to tyle na temat Baruchji w Kiiggach
Jakubowych. Pojawia si¢ jeszcze wzmianka o jego synu — Koniu i Mesjaszu-Anty-
chryscie, ktéry mieszka w Salonikach.

Kluczows postacia w tym utworze jest jednak Jakub J6zef Lejbowicz Frank.
Po raz pierwszy odstania si¢ w Ksigdze Piasku — poznajemy go w momencie, gdy
karci Nachmana za spisywanie jego stéw:

— Nie badz glupi. Jesli kto chce zdoby¢ twierdze, ten nie moze tego dokona¢ samym
gadaniem, stowem ulotnym, ale musi tam p6j$¢ z wojskiem. Tak i my musimy dziataé,
a nie moéwié. Malo si¢ to nasi dziadowie nagadali, nasleczeli nad pismem? Céz im
pomogto to gadanie i co z tego wyniklo? Lepiej widzie¢ oczyma, niz méwi¢ stowami.
Nie potrzeba nam madrali. Jak ci¢ zobaczg, ze piszesz, dam ci w teb, zeby ci¢ otrzezwi¢
(Tokarczuk 2014: 823).

Juz z tych pierwszych stéw wylania si¢ Jakub jako cztowiek czynu, stanowczy,
pewny swojego celu i metod jego osiagniecia, ale takze przezorny — przeciez to,
co utrwalone na pi$mie mogloby wpas¢ w niepowotane rece i $wiadezy¢ kiedys
przeciwko niemu.

> Zygmunt Lucjan Sulima (czyli Walery Przyborowski) byt historykiem. Napisat m.in. Histo-
rig Franka i frankistéw.
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To, co istotne — na kartach Kisigg Jakubowych Frank wypowiada si¢ rzadko.
A jesli juz co$§ méwi, to bynajmniej nie jak ,,prostak”, cho¢ taka opini¢ wydaje
o nim narrator: ,,Szczegdlnie lubi mocne poréwnania i nie wzdraga si¢ przeklinac.
Méwi jak prosty Zyd [...]” (Tokarczuk 2014: 654). Rzadko tez jest przedstawiany
w bezposrednio opisywanych wydarzeniach. Mozna go pozna¢ gtéwnie z cudzych
opinii i wrazen, z zastyszanych przez innych bohateréw plotek. Nawet narrator,
ktéry w wickszosci przypadkéw wydaje sie wszystkowiedzacy — nie tylko zna
mysli swoich bohateréw i niedaleka przysztos¢, ale takze komentuje, a bywa, ze
i drwi z opisywanych postaci — w przypadku Franka zachowuje si¢ powsciagli-
wie. Przez to Jakub staje sie ,wyjatkowy”, bo nieprzenikniony i nietykalny. Cho¢
celem takiego zdystansowania si¢ byla, jak mogg si¢ domysla¢, che¢ zachowania
neutralnego stanowiska, paradoksalnie stato si¢ inaczej. Mimo ze narrator nie
przyznaje Jakubowi miana Mesjasza, to mniej wigcej od okresu jego uwolnienia
z aresztu w Czgstochowie zaczyna otwarcie nazywaé go ,Panem”. Tym samym
wskazuje na jego boska nature, gdyz hebrajskie stowo Adonaj znaczy whasnie tyle
co ‘Pan’ (Wehr 2005: 21). I cho¢ Pawel Maciejko'® upatruje w takim sposobie
tytulowania jedynie nawiazan do polskiej kultury szlacheckiej, sama autorka
przedstawia na kartach powiesci inne (wezesniej wspomniane) rozumienie tego
stowa, gdy podsumowuje mysli ksigdza Chmielowskiego: ,Dziwne s3 wyroki
Pana” (Tokarczuk 2014: 895).

Chociaz narrator otwarcie nie potwierdza mesjariskiego mandatu Franka,
przypisuje mu inne role: proroka (Tokarczuk 2014: 711), postarica (Tokarczuk
2014: 743), bajarza, cudotworcy: ,Jakub uzdrawia nakladaniem rak, znajduja
si¢ zagubione rzeczy, cofaja si¢ wrzody, kobiety zachodza w upragnione ciaze
[...]” (Tokarczuk 2014: 653). Sam bohater, do czasu opuszczenia Jasnej Géry,
konsekwentnie nazywa siebie ,prostakiem”. Poczatkowo traktowany jest przez
swoich zwolennikéw jako medrzec, potem jako cadyk: ,Czekaja az si¢ obudzi, sa
na jego pierwsze poruszenie. Nie wolno mu si¢ podnies¢ ani niczego dotykaé, ma
tylko méwi¢ od razu, prosto ze snu, jakby przynosit wiesci z tamrtych, wiekszych,
rozleglejszych $wiatéw, blizszych §wiatta” (Tokarczuk 2014: 682).

Rozpoczeciu misji Franka towarzyszy pojawienie si¢ komety, co jednak nie
zostaje zinterpretowane jako znak pos$wiadczajacy, ze Jakub jest Mesjaszem.
Narrator méwi jedynie: ,,I jest to znamie postannictwa Jakuba oraz wszystkich,
ktérzy ida w tg trudna droge” (Tokarczuk 2014: 471). Pawet Maciejko podaje, ze
chodzi o kometg Halleya i ze wedtug Zoharu ukazanie si¢ tego ciata niebieskiego
zapowiada nadejscie Zbawiciela. Z kolei sabbatajczycy wigzali jej pojawienie si¢

'¢ Pawet Maciejko jest historykiem i autorem pracy Wicloplemienny ttum. Jakub Frank i ruch
Sfrankistowski. 1755-1816.
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ze zstgpowaniem na ziemig Szechiny'” pod postacia stupa ognia (Maciejko 2014:
260-261). Takze w stwierdzeniu, ze ,[...] Ksiezyc ma twarz Jakuba” (Tokarczuk
2014: 501) ujawnia si¢ nawigzanie do faktu wcielenia si¢ w niego Szechiny, gdyz
Ksiezyc stanowi jej symbol. Tym samym, dla niewtajemniczonych w zydowska
symbolike przekonanie o boskiej naturze Jakuba pozostaje nieczytelne. Juz
w Iwaniu zapowiada on, ze Mesjasz bedzie kobieta (Tokarczuk 2014: 470).
Rozmija si¢ to z ustaleniami Jana Doktéra na temat ewolucji doktryny Franka.
Autorka kredli takze portret psychologiczny Jakuba. Opisuje jego trudne
dziecistwo i zle relacje z surowym ojcem, ktére ciaza mu takie w zyciu doro-
stym: ,Buchbinder to po prostu awanturnik, ze wszystkimi jest w niezgodzie.
To w niego wrodzit si¢ jego syn, jest taki sam jak on, dlatego tak si¢ nie lubig”
(Tokarczuk 2014: 776). Matka Jakuba wydaje si¢ tu nieobecna. Pamietajac, ze
Frank wprowadzil w swoim nauczaniu kult kobiety — Szechiny, mozna byloby
spodziewac si¢ ogromne;j roli, jaka w jego zyciu odegrala wlasnie matka — lub jaka
powinna odegra¢ — bo to Mesjasz-kobieta ma uratowad $wiat od bdlu i $mierci.
Autorka wskazuje na dwie przemiany Jakuba. Pierwsza zachodzi w jego mtodzien-
czym zyciu, gdy ,przepoczwarza si¢” z nie§mialego, petnego komplekséw chtopca
w milodego, cynicznego i niezwykle pewnego siebie mgzczyzng, awanturnika,
ktéry nie odczuwa leku, a zarazem roztacza wokét siebie niezwykly czar. Obda-
rzony jest charyzma, co wskazywaloby na pewien rys psychopatyczny w jego
osobowosci. Druga zasadnicza przemiana przypada na czas uwigzienia w Czgsto-
chowie. Wowczas charakter Jakuba zdaje si¢ wykrzywiaé; staje sie despota i tym
razem to juz on wzbudza Igk. Z ofiary, jaka — wedtug pisarki — musiat by¢ w dzie-
cifistwie, przeistacza si¢ w kata i zostaje wpisany w stereotyp guru sekty. W kreacji
tego bohatera Olga Tokarczuk wciela wszystkie mozliwe, cho¢ nie udowodnione
przez historykéw, ciemne strony jego charakteru; wszystkie posadzenia, plotki
bierze za fakty. Trudno powiedzie¢ czy jest to wizerunek Franka, ale z pewno-
$cig — fanatyka i psychopaty. Wydaje sie, ze autorka nie idealizuje postaci Jakuba
Lejbowicza, wrecz przeciwnie. By¢ moze wyraza w ten sposdb ideg, ze ,szaty
Mesjasza beda zte”. Z drugiej strony, Tokarczuk pokazuje, ze mesjariskie ambicje
zostaly w Jakubie zaszczepione przez osoby trzecie. Whasciwie to reb Mordke
i Nachman wykreowali go na Mesjasza. To oni i Towa rozpoznali we Franku
nowe wcielenie Sabbataja i odprawili nad nim rytuat zstapienia ducha (Tokarczuk
2014: 741). I to Elisza Szor kazat Nachmanowi sprowadzi¢ Jakuba do Polski.
Ostatnim omawianym przeze mnie Mesjaszem bedzie Ewa Frank. W powie-
§ci jest ona przedstawiana najpierw jako spokojne, grzeczne i maloméwne

17 Wedtug kabalistéw, zbawienie nastapi w momencie, gdy dojdzie do ponownego pofaczenia
Boga i Szechiny (Bozej Obecnosci), kiedy Szechina ,wréci z wygnania”. Ich zdaniem, grzech pier-
worodny polegat na rozdzieleniu w Bogu zasady meskiej i zeniskiej.
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dziecko, a potem jako kobieta ulegta, bezwolna, dziecinna i prézna. To mario-
netka w rekach ojca i ofiara jego egoizmu. Jakub planuje uczyni¢ z niej godna
siebie nastgpczynig, ale cdrka rozczarowuje go swoim stabym charakterem. Ewa
Frank nie odgrywa w utworze zadnej roli jako Mesjasz. Nie zostaje okreslona
tym mianem przez zadnego z bohateréw ani przez narratora. Sama tez w zaden
sposdb nie poczuwa sie do takiej roli. Tym samym idea kobiety-Mesjasza nie
bedzie w powiesci urzeczywistniona.

Podsumowanie

Mit Mesjasza zostat w Ksiggach Jakubowych zaprezentowany w sposéb z gruntu
laicki, ateistyczny; ukazany raczej z punktu widzenia psychologii niz religii'®, cho¢
z pewng preferencja do myslenia magicznego. Narrator ,wierzy” w wedréwke
dusz, zycie po $mierci i mozliwo$¢ przewidywania przyszlosci czy czynienia
cuddéw. Ponadto dwa razy ujawnia obecno$¢ autorki — na koricu ksiazki i w przy-
toczonym ponizej fragmencie: ,,Dziwi ja jednak jeszcze obecnos¢ kogo$ innego,
o zupelnie innej naturze. To kto$, kto ich czule obserwuje, ja sama i kantor,
i wszystkich rozproszonych po $wiecie braci i siostry, i ludzi na ulicy” (Tokarczuk
2014: 133) Autorka okazuje si¢ medium; nawiazuje kontakt ze zmartymi i ich
oczami oglada $wiat. Jest zatem wiedzma, ta, ktéra wie i widzi wigcej. To bardzo
popularny archetyp feministycznego dyskursu. Pisarka okazuje si¢ ,medrcem”
wedtug wiasnej definicji: ,Prawdziwa madroé¢ to sztuka taczenia wszystkiego ze
wszystkim, wtedy wytania siec wlasciwy ksztatt rzeczy” (Tokarczuk 2014: 866).
A umiejetno$¢ taczenia wszystkiego ze wszystkim to przeciez domena Mesja-
sza — naprawienie $wiata réwna si¢ jego zbawieniu. Czyzby zatem autorka miata
by¢ owym , prawdziwym” Mesjaszem-kobieta?

Podsumowujac, rola Mesjasza okazuje si¢ rolg aktorska (jest on postacia-
-wzorcem) — musi przebiega¢ wedlug okreslonego schematu, urzeczywistniaé
jego weztowe punkty. Jej scenariusz zostat juz dawno temu okreslony przez proro-
kéws; pozostaje jedynie odegrac go swoim zyciem, choé¢ mozna sobie pozwoli¢ na
pewna swobodg interpretacji. Bo jesli jest inaczej, to skad tyle zbieznosci w losach
wszystkich kluczowych Mesjaszy (Pseudo-Mesjaszy) zydowskich. Powolujac si¢
na definicje mitu Gerardusa van der Leeuw i Mircei Eliadego, mozna by przyjaé,
ze ,odgrywanie” roli Mesjasza spetnia funkcje rytuatu, gdyz kazda realizacja tego
mitu stanowi probg sprowokowania renovatio.

W Ksiggach Jakubowych mit Mesjasza (wynikajacy z wyobrazed judaizmu
rabinicznego) pozostaje, czy moze raczej okazuje sig, jedynie mitem. Mimo to,

'8 Nie bez znaczenia pozostaje w tym kontekscie fakt, ze Olga Tokarczuk jest z wyksztalcenia
psychologiem, co znajduje odbicie nie tylko w Ksiggach Jakubowych, ale w calej jej tworczosci.
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mandat mesjariski zostaje w powiesci otwarcie przyznany Sabbatajowi, a w sposéb
ynieoczywisty” (zrozumialy jedynie dla ,wtajemniczonych”) takze Jakubowi
Frankowi. Z kolei proces zbawienia (czyli naprawa $wiata) ma wymiar duchowy
i rozumiany jest jako dzialalno$¢ pisarska, przywrécenie w zbiorowej $wiadomo-
$ci pamigci o marginalizowanej heterodoksji (Pietrych 2015: 71), ,fatanie dziur
w tkaninie §wiata”. Cho¢ daleko tu jeszcze do kabalistycznej idei, wedtug ktérej
Bég po dokonanym odkupieniu §wiata ponownie zestawi litery, ale juz w inna
opowies¢ — taka, w ktdrej nie bedzie $mierci ani cierpienia (Scholem 1996: 83).
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THE MYTH OF THE MESSIAH
IN OLGA TOKARCZUK'’S THE BOOKS OF JACOB

(summary)

Olga Tokarczuk’s 7he Books of Jacob tells the little-known story of the (pseudo-)Messiah,
Jacob Leibovitz Frank. Yet the motif of the Messiah recurs in the novel also in other
contexts. Apart from Jacob Frank, it features such characters as: Jesus Christ, Sabbatai
Zevi, Barukhia, and Eve Frank. With this in mind, the article analyzes the reader’s
expectations connected with the figure of the Messiah, the representations of the myth of
the Messiah in Tokarczuk’s novel, and the way in which salvation is defined in the text.
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