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Inicjacyjna podroz Rynalda - Gofred abo Jeruzalem wyzwolona
Tassa-Kochanowskiego w $wietle teorii archetypow i symboli

Niemimetyczna konstrukcja $wiata przedstawionego utworu, précz petnienia funkeji es-
tetycznej, jest w wielu wypadkach sygnalem dla odbiorcy, by szczegolng uwage zwroécit na
symboliczna warstwe tekstu. Dzieki operowaniu elementami niedostepnymi empirycznemu
poznaniu w rzeczywistosci pozaliterackiej zacheca ona do poglebienia namystu nad tekstem,
zgodnie z maksymag, Ze ,,znaczenie ma tylko to, co niezrozumiale” (Jung, 20164, s. 40). Jakkol-
wiek postugiwanie si¢ obrazowaniem symbolicznym jest wlasciwoscig dziet kultury od cza-
séw najdawniejszych, to dopiero przetom XIX i XX wieku przynidst bardziej kompleksowe
i wnikliwe badania nad uniwersalnym jezykiem wieloznacznych obrazéw, zakorzenionym
w ludzkiej psyche. Wraz z rozwojem psychologii i zwigzanych z nig badan nad pierwiastkiem
nie$wiadomym ludzkiej umystowosci odkryto, iz ludzka zdolnos¢ do interpretowania rzeczy-
wistoéci opiera sie w znaczniej mierze wlasnie na pierwotnej predylekeji cztowieka do mysle-
nia symbolicznego. Jak pisal Carl Gustav Jung:

Nadawanie sensu postuguje si¢ pewnymi matrycami jezykowymi, te za§ wywodzg si¢ z obrazéw pier-
wotnych. Mozemy dotkna¢ tej kwestii w miejscu, ktére nam odpowiada, a i tak wszedzie natknie-
my si¢ na historig¢ jezyka i motywow, te zas zawsze prosta droga wioda do pierwotnego §wiata cudow
(Jung, 20164, s. 41).

Przyjecie powyzszego zalozenia pozwala uznawa¢ literaturoznawstwo za dziedzing umoz-
liwiajacg pozyskiwanie wiedzy antropologicznej, ta za$ jest, zdaniem Junga, wiedza kluczowa
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dla wspolczesnego czlowieka, ktérego nadrzedng misja jest samopoznanie, prowadzace do
utrzymania wlasnej psychiki w stanie wzglednej homeostazy.

Dotychczasowe badania nad Jeruzalem... skoncentrowane byly na analizach historyczno-
literackich (Chlebowski, 1912; Grzeszczuk, 1968; Pigon, 1970; Pollak, 1973), jednakze nie byla
to jedyna metodologia stosowana do rekonstruowania senséw zawartych w epopei Torquata
Tassa. W kontekscie niniejszej analizy na szczegdlng uwage zastuguja proby interpretacji ale-
gorycznej, podjete m.in. w publikacjach Tasso’s Enchanted Woods (Roche, 1977) oraz Tasso’s
Epic of Deliverance (Fichter, 1978). Na bliski zwigzek pomiedzy odczytaniem alegorycznym
a jungowskim naprowadza réwniez konstatacja Agnieszki Czechowicz:

Naturalna tendencja do idealizacji i alegoryzacji wylania si¢ z gotowo$ci przyjmowania pelnego za-
kresu ludzkiego dos§wiadczenia — dzieje si¢ tak wowczas, gdy aktywno$¢ intelektualna nie jest re-
dukowana do stuzby doraznej praxis, lecz moze w pelni rozwija¢ si¢ w podporzadkowaniu jedynie
prawom tworczej logiki i wyobrazni; gdy intelekt staje si¢ architektem wlasnych pomystéw czerpa-
nych z doswiadczen zmystowych i afektywnych, przeswietlanych przez specyficznie ludzka zdol-
noé¢ odkrywania w nich wymiaru estetycznego, moralnego czy religijnego (Czechowicz, 2017, s. 176).

Korzystajac z zaproponowanych przez szwajcarskiego psychiatre narzedzi analitycz-
nych, mamy mozliwo$¢ odczytywania na nowo klasycznych tekstow kultury w poszukiwa-
niu ukrytych w nich uniwersalnych struktur mitycznych. Sam Jung proponowal stosowanie
swej metodologii w badaniach literackich, o czym pisal m.in. w eseju Psychologia i literatura,
wchodzacym w sktad tomu O zjawisku ducha w sztuce i nauce (Jung, 2017, s. 128-158). Zagad-
nieniem tym zajmowali si¢ réwniez liczni kontynuatorzy jego mysli, m.in. Paul C. Bishop czy
Charlotte K. Spivack, osiagajac warto$ciowe rezultaty.

Podobnie jak obrazy ukazujace si¢ w marzeniu sennym, elementy $wiata przedstawionego
w utworze literackim stanowia specyficzne odzwierciedlenie pierwiastkow ludzkiej psychi-
ki. Zachodzi w ten sposéb analogia podobna do wedyjskiej koncepcji tat tvam asi (Marle-
wicz, 2012) oraz alchemicznej idei ekwiwalencji mikrokosmosu (cztowieka) i makrokosmosu
(Wszechéwiata). Tym sposobem postaci dziela literackiego moga reprezentowac okreslone sity
kosmiczne - archetypowy pierwiastek meski lub pierwiastek zenski, pelnic¢ role trickstera lub
personifikowaé obowigzujace pryncypium.

Dobor obrazéw archetypowych, metoda ich przedstawiania i sposob wiaczenia w fabute utwo-
ru pozwalajg zblizy¢ sie do poznania mentalno$ci epoki, w ktdrej dzieto powstawalo, a takze lepiej
zrozumie( intelektualno-duchowg kondycje wspolczesnego czlowieka. Porzadkowanie tekstu li-
terackiego przy uzyciu teorii Junga znacznie ulatwia réwniez komparatystyczne badanie utworéw,
gdyz poszczegdlne archetypy mozemy wykorzystaé jako uniwersalne kategorie metatekstowe, co
otwiera droge do zestawiania ze sobg np. roznych realizacji archetypu animy, medrca czy kataba-
zy. Jednoczesnie nalezy z calg stanowczo$cia zaznaczy¢, ze celem badan nie jest préba psychoana-
litycznej rekonstrukcji umystowosci Torquata Tassa czy Piotra Kochanowskiego, lecz dotarcie do
uniwersalnych struktur archetypowych, ktérych te umysly staty sie no$nikami i przekaznikami.

Pomocniczym punktem odniesienia dla niniejszej analizy sg ustalenia dotyczace najbar-
dziej pierwotnych struktur fabularnych, poczynione przez Wiadimira Proppa, a zebranych
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w pracy Morfologia bajki (Propp, 1968, s. 203-242). Stworzyt on sekwencje 31 funkcji dziataja-
cych postaci, ktore w tej samej kolejnosci pojawiaja sie we wszystkich tekstach ze zbioru basni,
ktére badatl (cho¢ nie zawsze wszystkie funkcje musza zostaé zrealizowane w jednym utwo-
rze). Model opracowany przez radzieckiego uczonego na potrzeby rozpoznawania powtarzaja-
cych sie schematéw obecnych w bajkach magicznych byt z powodzeniem implementowany do
analizowania innych form narracyjnych (Burkert, 2006, s. 87-93). Wyrazne analogie pomie-
dzy ukladem tychze funkcji dziatajacych postaci a niektérymi watkami Jeruzalem... uprawo-
mocniaja proponowany tutaj sposob interpretacji z wykorzystaniem metodologii Junga, gdyz
wskazujg na istnienie zaleznosci pomiedzy dzietem Tassa—Kochanowskiego a wywiedzionymi
z archaicznej tradycji oralnej formami mitycznymi, ktorych Zrédto Jung umiejscawial w tzw.
nieswiadomosci zbiorowej — powstalym w toku ewolucji rezerwuarze obrazéw archetypowych,
wspolnym dla calej ludzkosci.

Pomiedzy wydarzeniami pierwszej krucjaty, ktore stanowia historyczny punkt odniesienia
dla fabuty eposu, a powstaniem Jeruzalem... uplyneto niemal pie¢ stuleci. To czas najzupet-
niej wystarczajacy, by skrupulatna faktografia dotyczaca loséw armii Gotfryda de Bouillon
w zbiorowej $wiadomosci ustapita miejsca sekwencjom mglistych wyobrazeniowych wizji
ozywianych sentymentem podsycanym przez poczucie zagrozenia, jakie w XVI i XVII stu-
leciu wzbudzaty w Europejczykach dziatania Imperium Osmanskiego. Co réwnie istotne, Tas-
so opublikowal swe opus magnum w 1581 roku, czyli w czasie rozkwitu idei reformacyjnych
w Europie. Cho¢ w bachelardowskim podziale okres ten wlicza si¢ jeszcze w poczet epok, kto-
rych kultura opierala si¢ na umystowosci przednaukowej, to zgodnie z koncepcja Junga byt
to moment przelomowy dla psychicznej kondycji okcydentu, gdyz zakonczyt ere dominacji
porzadku dogmatycznego, regulowanego przez scentralizowang instytucje Kosciota. Kocha-
nowski, tltumaczac epopeje Tassa na jezyk polski w pierwszej ¢wierci XVII stulecia, znajdo-
wal sie w sytuacji pod wieloma wzgledami odmiennej od tej, ktéra formowala umystowos¢
(a wigc i dzieto) wloskiego poety. Szczatkowy rozwoj epiki staropolskiej sprzed ukazania si¢
drukiem Goffreda... w 1618 roku mozna potraktowac jako dodatkowa komplikacje w pracy
tlumacza, jednakze z perspektywy niniejszej analizy jest to sprzyjajaca okoliczno$¢. Dobra
znajomo$¢ literatury europejskiej stanowila oczywiécie wazny punkt odniesienia dla Kocha-
nowskiego, ktory zaobserwowane na Zachodzie wzorce artystyczne staral sie zaszczepia¢ na
polskim gruncie. Bedac pionierem w zakresie polskojezycznej epiki, Kochanowski dyspono-
wal mozliwoscig do$¢ swobodnej pracy artystycznej. Jest to aspekt szczegdlnie istotny, po-
niewaz w ujeciu Junga praca tworcza nieskrepowana $cistymi wymaganiami normatywnymi
jest bramg dla spontanicznej ekspresji osadzonych w nie§wiadomosci archetypow (Jung, 2017,
s.135-136). O mentalnosci czaséw, w ktérych powstat przektad Kochanowskiego (1618), wiele
moze nam powiedzie¢ Maciej Kazimierz Sarbiewski. Cho¢ mimetyzm traktowal z dzisiejszej
perspektywy do$¢ naiwnie, to powaznie zastanawial sie nad miejscem i rolg nadprzyrodzo-
nosci w epice!, jak gdyby przeczuwajac jej nieoceniong warto$¢ w komunikacji symboliczne;j.

I W ten sposéb wypowiada si¢ Sarbiewski o cudowno$ciach w literaturze antycznej: ,,Jesli bowiem poezja jest, zda-
niem samego Arystotelesa, nasladowaniem tylko tego, co mozliwe, to za$ co oni uwazali za fakty [...] nie tylko
nie istnialo, ale naprawde jest wrecz niemozliwoscia i zawsze nig bylo [...], wynika stad oczywiscie, Ze ci poeci
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Nie bez znaczenia pozostajg takze stowa samego Tassa, ktory w teoretycznej rozprawie po-
$wieconej alegorii wypowiada sie w nastepujacy sposob:

Poezja heroiczna, jak zywa istota, w ktdrej zespolone sa dwie natury, sktada si¢ z nasladowania i ale-
gorii. Pierwszym przyciaga do siebie umyst i uszy ludzi i raduje ich w cudowny sposoéb, druga umac-
nia ich w cnocie, w wiedzy lub w obu razem. Nasladowanie dotyczy ludzkich czynnos$ci dostepnych
zmystom zewnetrznym. Alegoria, przeciwnie, dotyczy namietnosci, opinii i charakteréw nie tyl-
ko w tej mierze, w jakiej objawiaja si¢ na zewnatrz, ale przede wszystkim w ich wewnetrznej natu-
rze: i oznacza je w sposob bardziej ciemny, przez rysy, jesli tak rzec mozna, tajemnicze, ktére moga
by¢ w pelni zrozumiane jedynie przez tych, ktorzy znajg nature rzeczy (za: Bednarek, 2001, s. 277).

Ze wzgledu na podejmowana w utworze tematyke oraz realia spoleczno-kulturowe XVI
i XVII stulecia? mozemy zidentyfikowaé nastepujace gléwne Zrédta obrazéw archetypowych,
ktére wykorzystano na kartach Jeruzalem...: religia chrzescijanska i powstala na jej bazie eu-
ropejska tradycja hagiograficzna; grecka i rzymska literatura antyczna; system tzw. magii na-
turalnej bedacej holistyczng protonauka przyrodoznawcza (Bugaj, 1976, s. 8); ludowe wierzenia
magiczne oraz tresci zaposredniczone przez tradycje literacka’.

Badacze zwykli dzieli¢ tre$¢ Jeruzalem... na dwa dopelniajace si¢ watki - historyczny i ro-
mansowy. Szczegélnie ten ostatni przez stulecia inspirowat przedstawicieli réznych dziedzin
sztuki do transponowania pomystéw Tassa na tworzywo muzyczne, teatralne i plastyczne.
Préba odczytania utworu zgodnie z teorig archetypdéw i symboli wskazywalaby, iz atrakeyj-
nos¢ historii Armidy i Rynalda oraz Kloryndy, Tankreda i Erminii wynika nie tylko z czysto
literackich zabiegdéw fabularnych, angazujacych czytelnika w losy bohateréw, lecz réwniez -
amoze przede wszystkim - z uniwersalnego charakteru tych opowiesci. W niniejszej analizie
podjeta zostanie proba zinterpretowania historii pierwszej z wyzej wymienionych par.

Dzieje Rynalda nosza cechy rozbudowanej opowiesci inicjacyjnej — mlodzieniec przechodzi
symboliczng droge ,wtajemniczenia”, ktora pozwala mu z chlopca sta¢ sie mezczyzna. Odby-
wa archetypowa podréz od tego, co znane (§wiadome), reprezentowanego przez obdz Gofre-
da, w gtab tego, co nieznane (nie$wiadome)*, aby powrdcic jako jednostka o wyzszym stopniu

zajmowali si¢ niemozliwos$ciami, a co za tym idzie, Ze nie byli poetami. [...] A stad wynika w dalszym ciagu, ze
naprawde tylko chrze$cijanin moze by¢ poetg albo przynajmniej kto$ taki, kto zgodnie z pogladami religii chrze-
$cijanskiej przedstawi czynnosci boze jako wsparcie czynnoéci bohatera” (Sarbiewski, 1954, s. 77). W tym samym
rozdziale staropolski autor przyznaje jednak, ze starozytni moze chcieli doszukiwac si¢ w tych opowiesciach ,,nie
tyle teologii, ile wszelakiej filozofii” (Sarbiewski, 1954, s. 73).

2 Sposrod istotnych dla tredci Jeruzalem... czynnikéw ksztattujacych mentalno$é epoki wymieni¢ nalezy: krytycz-
ny dialog czesci d6wczesnych myglicieli z antropocentrycznymi nurtami filozofii humanistycznej, ofensywe pa-
piestwa przeciwko reformacji, zmagania z Osmanami na Morzu Srédziemnym oraz na potudniowym wschodzie
Europy, a takze nowatorskie rozwigzania literackie w zakresie form epickich, na czele z tymi, zaproponowanymi
przez Ludwika Ariosta w Orlandzie szalonym.

3 Szerzej zagadnienie to omawia Bogustaw Bednarek w swojej monografii po§wieconej eposowi europejskiemu
(Bednarek, 2001, s. 277-291).

4 Dychotomia ta wyrazistsza jest u Kochanowskiego niz u Tassa. Jak dowodzi Roman Pollak, polski ttumacz znacz-
nie czesciej okresla krzyzowcow ,,naszymi”, niz ma to miejsce w oryginale (Pollak, 1973), co z perspektywy jun-
gowskiej jeszcze mocniej laczy skojarzeniowo ob6z krzyzowcow z obrazem §wiadomego pierwiastka psychiki.
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samopoznania, po dokonanej indywiduacji® i reintegracji wewnetrznie skonfliktowanych sit
psychicznych. Dzieki zdobytemu do$wiadczeniu rycerz moze efektywnie wykorzystaé swo-
je zdolnosci, by wspomdc rycerzy krzyzowych w realizacji przedsiewzietego celu, jakim jest
przejecie Jerozolimy z rak muzulmandw.

W poczatkowych partiach tekstu narrator przedstawia Rynalda jako mtodego entuzjaste,
gorliwie oddanego przedsiewzietej misji. Oktawa 60 pierwszej piesni podkresla niemal chlo-
piecy wiek bohatera. Czytelnik dowiaduje sig, ze rycerz dotaczyl do krucjaty jako pigtnasto-
latek, natomiast w czasie rozgrywania si¢ akcji utworu miat lat osiemnascie. Warto zwrécié
uwage na znaczacy dwuwiersz: ,,[...] i nie mial nic na gebie prawie, / A juz trzeci rok na rycer-
skiej sprawie” (I, 60)°, w ktérym wyraznie zaakcentowany zostal brak symbolicznego atrybu-
tu meskosci — brody. Nieuksztaltowang osobowoscig Rynalda targaja nieopanowane instynkty,
bedace domena nie§wiadomosci. Sygnalizuja one wewnetrzny konflikt bohatera, ktdrego roz-
wigzanie bedzie warunkiem rozwoju jednostki. Dominujacy okazuje si¢ gniew, ktéry znajdu-
je swe ujécie w pojedynku zakonczonym $miercig Gernanda. Dokonane w afekcie zabdjstwo
przedstawiciela wlasnej frakcji niesie za sobg istotne konsekwencje. Surowe prawo reprezen-
towane przez Gofreda nakazuje ukara¢ winnego $miercig lub wigzieniem. Wedtug koncepcji
Proppa zrealizowana zostaje funkcja 3 - naruszenie zakazu przez bohatera. Prawo to w $wie-
cie przedstawionym utworu ma wymiar czysto praktyczny - stuzy zachowaniu fadu i wzgled-
nej jednomyslnosci w obozie krzyzowcoéw, co podkresla Rajmund z Tolozy:

Dobrze tak — prawi — na te harde glowy,

Nie moze by¢ rzad bez sprawiedliwosci.

Juz tam upadek predki i gotowy,

Gdzie grzeszy¢ wolno, gdzie nie karzg zlosci.
I najmozniejsze panstwa upadaja

Tym, ze wystepki winnym odpuszczajg.

(V, 39)

Sam Gofred jest $wiadomy, Ze od tego, na ile zdolny bedzie to prawo egzekwowad, zalezy
jego autorytet, co zbliza go do archetypowej figury ,starego krola” (Jung, 2016a, s. 43) repre-
zentujgcego obowigzujace pryncypium. Jest wigc odzwierciedleniem norm niezinternalizowa-
nych przez bohatera, akceptowanych przez niego dotychczas by¢ moze na zasadzie nawyku
niepoddawanego wczeéniej refleksji. Po zabiciu Gernanda powstaje niedajace si¢ zignorowa¢
napiecie pomiedzy systemem a jednostka. Zlozono$¢ sytuacji polega jednak na tym, ze krzy-
zowcy nie s w stanie zrealizowac swojego celu - zdobycia Jerozolimy - bez Rynalda. Tak wiec
konieczne staje si¢ zreintegrowanie rozdzielonych czastek, przeprowadzone jednak na no-
wych zasadach, poniewaz z jednej strony system reprezentowany przez Gofreda okazuje sie

5 Pojecie indywiduacji jest w niniejszym tekécie wprowadzone w znaczeniu zaproponowanym przez Junga jako
»proces, w wyniku ktdrego powstaje «indywiduum» psychologiczne, czyli wyodrebniona niepodzielna jedno$¢,
calo$¢” (Jung, 2016, s. 287).

6 Wszystkie cytaty z Jeruzalem... pochodzg z wydania: Tasso (1968).
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niewydolny bez Rynalda, z drugiej za$ obecny sposéb funkcjonowania rycerza wptywa de-
struktywnie na funkcjonowanie calego obozu i grozi jego catkowitg dezintegracja.

Podjecie decyzji o wyjezdzie to moment kluczowy dla inicjacyjnej podrézy mlodego boha-
tera, ktéry decyduje si¢ na ryzyko i oddzieliwszy si¢ od towarzyszy, chce indywidualnie poszu-
kiwaé ,,stawy i wiecznej pamieci” (V, 52). W porzadku proppowskim jest to realizacja funkcji
9 - wygnanie bohatera, i 10 - opuszczenie przez niego domu, w wariancie typowym dla hi-
storii bohatera pokrzywdzonego (Propp, 1968, s. 211). Symboliczny wymiar tego gestu okazu-
je sie tym wyrazistszy, kiedy poréwna sie go z jedna z wizji opisanych przez Junga: ,,[bohater]
przybedzie na pustynie, czyli do krainy dzikiej i obcej czlowiekowi — to obraz spustoszenia
duchowego i moralnego. Ale to wtasnie tam ukryty jest klucz do Raju” (Jung, 20164, s. 43). Raj
ten interpretowany jest jako indywiduacja prowadzaca do efektywnego zrozumienia wlasnej
natury i kierowania nia tak, by osiaggna¢ zamierzone cele. Réwnolegle realizuje si¢ proppow-
ska funkcja 8 - szkodzenie, ktérego dokonuje Hidraot za posrednictwem postusznej mu Ar-
midy. Jest to funkcja kluczowa, wprowadzajaca ,,zawigzanie” opowiesci (Propp, 1968, s. 211).

Wzajemne oddzialywania Rynalda i krzyzowcow nie zostaja calkowicie zerwane. Podczas swe-
go pobytu na pustkowiach mlody rycerz raz jeszcze wyswiadcza wazng przystuge Europejczy-
kom, przeprowadzajac brawurowy atak na damasceniskg karawane i uwalniajac prowadzonych
W niej jeicow, wzietych uprzednio w niewole przez Armide. Gdy wie$¢ o tym dociera do obozu,
krzyzowcy doznaja swego rodzaju objawienia, ktére pozwala im petniej zrozumiec $ciezke ob-
rang przez Rynalda. Znamienne s3 w tym kontekscie stowa Piotra Eremity o dotychczasowych
dokonaniach bohatera: ,Dziecinne to sa dopiero roboty, / ktérym sie teraz Azyja dziwuje: / Wi-
dze go - a on rwie si¢ przez namioty i niezboznego cesarza wojuje” (X, 75). Tym samym poste-
powanie rycerza przestaje by¢ postrzegane wylacznie w kategoriach niesubordynacji, a na plan
pierwszy wysuwa sie jego konstytutywny dla tozsamosci bohatera charakter. Szal, w ktérym zabit
Gernanda, okazuje si¢ rodzajem znanej w wielu kulturach kategorii ,dopustu bozego™, zjawiska
o doraznie negatywnym dziataniu, ale o przewyzszajacych je pozytywnych konsekwencjach dale-
kosieznych. Doniosto$¢ tego rodzaju doswiadczen dla psychiki dostrzezono juz w czasach Platona:

Bywalo tez, ze choroby i nieszcze$cia najwigksze, jak to w niektdrych rodach za jakie§ dawne zbrod-
nie bywa, ustepuja, kiedy szalefistwo przyjdzie, a z nim proroczy glos, komu potrzeba, i modty, i na-
bozenstwa, a stad oczyszczenie i u§wiecenie dotknietego szalenstwem, ktéry juz odtad wolny jest
ode zlego i bezpieczny na przysztoéé. Oto dobry szal zbawia opetanca ode ztego (Platon, 2023, s. 70).

Tymczasem jednak Rynald oddala sig, by stawi¢ czota kolejnym wyzwaniom, a opuszczajac
pole bitwy, zaklada na siebie muzulmanska zbroje, by latwiej porusza¢ si¢ posrod nieprzyja-
ciot (XIV, 53), a wiec w symbolice jungowskiej wej$¢ w obszar cienia, przyjmujac symbolicznie
jego znamie na siebie. W tym czasie Gofred podejmuje decyzje, by wystac ekspedycje majaca
odszuka¢ mlodego bohatera i naktoni¢ go do powrotu do obozu.

Z perspektywy wojsk krzyzowych sprowadzenie Rynalda z wygnania wymaga uzycia nad-
zwyczajnych srodkéw. Tutaj po raz kolejny wyraznie zarysowuje si¢ schemat proppowski, tym

7 Analogiczny charakter ma poddanie si¢ Rynalda pokusom Armidy.
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razem w wariancie historii o ,,poszukiwaczach”, ktérzy chca przeciwdziataé zaistniatej szko-
dzie (funkcja 10) i wyruszaja na wyprawe poszukiwawcza (funkcja 11).

Poniewaz rycerz udat si¢ w symboliczng podréz w glab nieswiadomosci, to podazenie za
nim wymaga interwencji przewodnika zdolnego przeprowadzi¢ ekspedycje ze strefy $wiado-
mej do strefy cienia i z powrotem. Archetypowa figurg posiadajacg zdolnosé¢ do przenoszenia
psyche pomiedzy réznymi formami §wiadomosci jest psychopomp. Przybieral on w réznych
systemach religijnych rozmaite formy i imiona, a w kulturach pierwotnych reprezentowa-
ny byl zwykle przez szamana — osob¢ odpowiedzialng m.in. za rytualy inicjacji. Ekspedy-
cja poszukiwawcza wyrusza wiec na spotkanie owego przewodnika dusz w rejon Askalonu.
Ich pochdd wstrzymuje rzeka — kolejny brzemienny w znaczenia symbol przejscia i nie$wia-
domosci. Naprzeciw nim wychodzi medrzec, kroczac po wodzie. Nakazuje wodom, aby sie
rozstapily i dzigki temu sprowadza rycerzy do swej podziemnej siedziby. Jest to wzorcowy
przyklad archaicznego motywu znanego jako katabaza - zstapienie bohatera do $wiata pod-
ziemnego w celu zdobycia madroséci. Medrzec nosi cechy co najmniej dwéch znaczacych dla
kultury Zachodu duchowych przewodnikéw — Hermesa (zdolno$¢ do poruszania si¢ miedzy
$wiatem ziemskim a podziemnym, nadludzka wiedza oraz charakterystyczny atrybut - laska
czarodziejska)® oraz Mojzesza (wychowanie odebrane wérod obcej kultury, spowodowanie
cudu rozstapienia si¢ wdd, sedziwy wiek, posredniczenie miedzy Bogiem a ludzmi)®’. W pod-
ziemnym patacu mag przekazuje krzyzowcom wiedze dotyczaca zaréwno dotychczasowych
loséw Rynalda, jak i srodkéw niezbednych do jego uwolnienia. Wedlug schematu Proppa
zrealizowa¢ sie ma w ten sposob funkcja 12, zgodnie z ktéra bohaterowie-poszukiwacze zo-
stajg przez przychylnie nastawionego donatora poddani rodzajowi przestuchania, a nastep-
nie otrzymuja magiczne artefakty — laske i mape, oraz cudownego pomocnika - sterniczke
ijej czarodziejska 16dz.

Opowiedziane krzyzowcom przez maga okoliczno$ci uprowadzenia Rynalda obfitujg w za-
woalowane treéci symboliczne. Oto bohater staje nad brzegiem rzeki Oront, dostrzega mar-
murowy stup i 16dke. Inskrypcja na stupie zacheca go, aby przeprawil sie na lezacg posrodku
nurtu wysepke, gdyz czeka tam na niego blizej nieokreslona wielka rozkosz. Na wyspie uka-
zuje mu si¢ nimfa zachwalajaca w swej piesni epikurejskg perspektywe korzystania z dobr
doczesnych i powabéw mlodosci. Wodna boginka jest pierwszga hipostaza archetypu animy
w symbolicznej wedréwce Rynalda:

Nimfa to jeszcze bardziej instynktowny stopien rozwoju czarownej istoty kobiecej, ktorag my okresla-
my mianem animy. Moze tu réwniez chodzi¢ o syreny, meluzyny, kobiety z lasu, Gracje, céry Krola
Olch, lamie i sukuby ogtupiajace mlodziencéw i wysysajace z nich zycie. Postacie te to projekcje te-
sknych stanéw uczuciowych i obmierzlych fantazji - powie moralizatorski krytyk. Nie sposdb nie
dostrzec w tym stwierdzeniu niejakiej zasadnosci. Ale czyz jest to cala prawda? (Jung, 20164, s. 33).

8 Istnieja rowniez wyrazne analogie pomiedzy omawiang sceng a wydarzeniami opisanymi w pie$ni X Odysei, kie-
dy to idgcemu do zamku Kirke Odyseuszowi Hermes wrecza cudowng roéling moly, ktéra ma uchroni¢ go przed
czarami, a takze poucza go, jakich srodkéw Kirke bedzie chciata uzy¢ przeciw niemu.

9 Mozna byloby takze wskaza¢ na powinowactwo postaci Maga z Askalonu i Hermesa Trismegistosa, postaci §ci-
$le zwigzanej z filozofig alchemiczna. Nie jest to jednak zagadnienie szczegdlnie istotne dla niniejszej pracy.
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Spiew sprowadza na bohatera sen. Warto zwréci¢ uwage, ze jest to juz kolejny motyw o impli-
kacjach tanatycznych, zaraz po symbolicznej przeprawie przez rzeke. Symbolika $mierci jest klu-
czowym elementem rytualéw inicjacyjnych, gdyz warunkuje powtérne narodziny (Dembowski,
2021, s. 13). Warto tez zwrdci¢ uwage na fakt, iz do momentu powrotu do Azji Mniejszej Rynald
znajduje si¢ przez caly czas na wyspach (najpierw tej na Oroncie, nastepnie na Wyspie Szczesliwej).
Jest wiec odgrodzony wodami od $§wiata zewnetrznego, jego mozliwo$ci przemieszczania si¢ zosta-
ja skrepowane, co sugeruje stan pewnego rodzaju zawieszenia, wstrzymania wedréwki, stagnaciji.

Zasadnicza reprezentacja animy w tekscie jest Armida. Naturalnie, to tylko jedna z bardzo
wielu funkcji petnionych w utworze przez te postad, jednak z punktu widzenia niniejszej ana-
lizy jest zdecydowanie funkcja nadrzedng. Interpretacja ta broni si¢, co wida¢, np. w pordw-
naniu tez Junga z materialem literackim pochodzacym z Jeruzalem...:

Anima to czynnik o najwyzszej doniostosci w psychologii mezczyzny, przede wszystkim wtedy, gdy
chodzi o emocje i afekty. Anima wzmacnia, przesadza, zafalszowuje i mitologizuje wszystkie stosun-
ki emocjonalne do zawodu oraz indywiduéw ludzkich obojga pici. Kryjace sie za nimi rojenia utkane
sg wlasnie przez nig. Je$li anima jest ukonstelowana w wigkszym stopniu, sprawia ona, ze charakter
mezczyzny staje sie bardziej migkki, a on sam wydaje sie czlowiekiem drazliwym, kiétliwym, ulega-
jacym humorom, préznym i nieprzystosowanym (Jung, 2016a, s. 83).

Zarysowany tu dotychczas obraz animy nie jest jeszcze kompletny. Anima jest wprawdzie chaotycz-
nym pedem zyciowym, ponadto jednak ma ona osobliwg i doniosta ceche - co$ w rodzaju wiedzy
tajemnej czy ukrytej madrosci; anima posiada je w przeciwienstwie do swej irracjonalnej natury
elfickiej. [...] Aspekt ten objawia si¢ jedynie temu, kto konfrontuje si¢ z anima (Jung, 20164, s. 39).

A oto przyklady opiséw Armidy z piesni IV eposu rezonujace z przytoczonymi powyzej
koncepcjami szwajcarskiego badacza:

[Hidraot] Miat z rodzonego brata synowice,
Ktora zbyt chytra i dowcipna byla,

Wielka i bardzo stawng czarownice;

A tak si¢ gladka byta urodzila,

Ze w krajach wschodnich gtadszej nie widziano
I udatniejszej; tak to powiadano.

1V, 23)

Idz do obozu, a swoja gladkoscia

Serc nieuzytych i twardych dobywaj.

Gdzie czas ukaze, nie droz si¢ z mifoscia,
Wzdychania i stow tagodnych uzywaj.

Placz, kiedy trzeba, nadrabiaj $mialoscia,

A $mialoé¢ wstydem paniefiskim pokrywaj,
Wzajem ich fzami i $miechem zagrzewaj,

A ktamstwo plaszczem prawdy przyodziewa;.
(IV, 25)
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Zaprezentowana zostaje tutaj owa charakterystyczna dla animy ambiwalencja madrosci
i falszu, podszyta energia plynaca z popedéw. Te wlasciwosci charakteru bohaterki sg kon-
sekwentnie uwidaczniane w kolejnych sekwencjach fabularnych - buntowaniu krzyzowcéow,
uwiedzeniu ich, zniewoleniu w zamku na jeziorze czy mistyfikacji $mierci Rynalda. Najistot-
niejsza cze$¢ jej historii rozpoczyna si¢ jednak dopiero w momencie konfrontacji z mtodym
bohaterem. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage, ze damascenska czarodziejka stanowi pod
wieloma wzgledami przeciwienstwo Rynalda, zaréwno na plaszczyznie biologicznej i kultu-
rowej (dychotomia kobieta — mezczyzna, poganka - chrzescijanin), jak i w odniesieniu do
struktur bardziej subtelnych (przebieglos¢ — walecznosé, cielesno$é — duchowo$é, wspoétpraca
z mocami infernalnymi - wspélpraca z mocami niebianiskimi). Zagadnienie taczenia dopet-
niajacych si¢ przeciwienstw jest kluczowym elementem koncepcji Junga. Watek ten powréci
przy omawianiu sceny pojednania bohateréw.

Powrdémy do opisu wydarzen nad Orontem. Armida, widzgc $pigcego rycerza posrod sa-
dow wyspy-zasadzki, poczatkowo pata rzadza zemsty, jednakze uroda mlodzierica wywiera
na niej tak silne wrazenie, ze czarodziejka szybko rezygnuje z pierwotnych zamiaréw. Jest to
zgodne z jungowskim motywem stalego przyciggania si¢ pozornie przeciwstawnych tresci psy-
che, ktére nieustannie dazg do polgczenia, w myél zalozenia, ze ludzka psychika sama z sie-
bie kieruje sie ku integralnosci (Jung, 2016b, s. 362). Czarodziejka krepuje rycerza taicuchem
z kwiatéw i na latajagcym wozie uprowadza do swego palacu polozonego na wyspie ,,co od
Fortuny ma swoje nazwisko” (XIV, 70). Sugestia ta odsyla czytelnika do toposu Wysp Szcze-
$liwych, a wiec koncepcji ziemskiego raju bedacego w utworze antyteza raju niebianskiego,
o ktérym naucza chrzescijaniska teologia. W §wiecie przedstawionym przez Tassa nie ma bo-
wiem miejsca dla Arkadii - zar6wno Erminia wsrod pasterzy, jak i Rynald w czarodziejskich
posiadlo$ciach Armidy nie odnajduja trwalego zaspokojenia duchowej tesknoty, dostepnego
wylacznie mieszkanicom empireum. Koncepcja ta, znana ludzko$ci co najmniej od czaséw Pla-
tona, réwniez odzwierciedla pewna kluczowa wlasciwo$¢ ludzkiej psyche, ktéra posiada natu-
ralng predylekcje do eksploracji tego, co nieznane, w przekonaniu, iz wlagnie tam odnajdzie
zaspokojenie niezaspokajalnych potrzeb.

Przy okazji powyzszego nawigzania do ateniskiego filozofa warto zwrdci¢ uwage, ze pojazd,
ktérym Armida z Rynaldem podrézuja na Wyspe Szczesliwg, réwniez odsyta nas do symbo-
liki duszy i §wiadomosci. Oproécz prostego odwolania do postaci Medei, ktérej atrybutem byt
wlaénie latajacy zaprzeg, obraz duszy jako latajacego rydwanu mogl zostaé zaczerpniety z dia-
logu Platona pt. Fajdros. Zgodnie z ustaleniami Jacka Sokolskiego, ta wlasnie platoniska alego-
ria psyche byla w renesansie figura bardzo popularng i przejrzysta (Sokolski, 1998, s. 74). Tasso
przetwarza jg twoérczo, umieszczajac w miejscu woznicy-rozumu postac reprezentujaca zmy-
stowy pierwiastek psychiki. Tym bardziej uzasadniona wydaje si¢ interpretacja podrdzy Ry-
nalda jako opowiesci o zyskujacej samoswiadomos¢ psychice.

Z perspektywy ekspedycji poszukiwawczej, ktora wyruszyta w $lad za bohaterem, droga
do patacu podzielona jest na kilka znaczacych etapéw. Pierwszym z nich jest podrdz przez

10 W tekscie wloskim: ,Un’isoletta la qual nome prende, con le vicine sue, dalla Fortuna” (XIV, 70) (Tasso, 1771,
5. 118).
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morze na poktadzie cudownej todzi, bedaca realizacjg proppowskiej funkgji 15 — ,,przenie-
sienia” bohateréw do celu ich poszukiwan. W kolejnej czes$ci wedrédwki krzyzowcy musza
wej$¢ na stoki gory $ciezka broniong przez smoka i dzikie zwierzeta. Symbol ten jest oczy-
wiscie bardzo przejrzysty, a jednocze$nie charakterystyczny dla narracji mitycznych. Nie
jest przedmiotem niniejszych rozwazan rozpoznanie, co oznaczajg poszczegolne stworze-
nia na drodze rycerzy, poprzestannmy wiec na stwierdzeniu, Ze sa one przeciwno$ciami na
drodze ku szczytowi gory, a wigc utrudniaja symboliczna wedréwke wznoszaca, bedaca
metaforg rozwoju. Na wierzchotku gory czeka na rycerzy kolejna préoba - réwniez bardzo
charakterystyczna dla wszelkich rytualéw inicjacyjnych — préba przezwyciezenia wlasne-
go pragnienia i gtodu. Po pomys$lnym przebyciu tejze nast¢puje kolejna, polegajaca na kon-
frontacji z dwiema boginkami wodnymi, ktére rozbudzaja w przybyszach pozadliwos¢,
a jednocze$nie namawiajg do porzucenia celu, ktéry obrali. Tutaj po raz kolejny zostaje
zaakcentowany problem duchowo-cielesnej natury czlowieka i podkre§lanych w chrze$ci-
janstwie przeciwnych dazen obydwu tych skladowych ludzkiej osobowosci. Rycerze oczy-
widcie wybieraja $ciezke duchowa, gardzac obietnicami wodnych panien, a nastepnie po
schodach kieruja si¢ do wrét patacu.

Siedziba Armidy jest zagadka nie tylko w §wiecie przedstawionym, ale stanowi takze
wyzwanie w zakresie interpretacyjnym. To budowla o nieludzkim pochodzeniu: ,,On wiel-
ki patac pigkny i ozdobny / Okraglo beli czarci postawili” (XV1I, 1), ma forme labiryntu ko-
listego z umieszczonym w centrum ogrodem rozkoszy, gdzie przebywaja Rynald i Armida.
Odsyla to odbiorce do symboliki kregu magicznego, przestrzeni odizolowanej od wply-
wow $wiata zewnetrznego', co taczy si¢ ze wspomnianym wyzej metaforycznym znacze-
niem wyspy jako miejsca zamknietego. To z kolei prowadzi interpretatora do najbardziej
znanego labiryntu w kulturze europejskiej — tego, ktory zgodnie ze starogrecka opowie-
$cig Dedal wznidst w Knossos - oraz do jego prymarnej funkcji — wiezienia (Santarcangeli,
1982, s. 8-39). Gdy podazymy za taka interpretacja, labiryntowy patac okaze sie symbolem
uwiklania Rynalda w przestrzen pokus cielesnych, a wydostanie si¢ z niego stanowiloby
warunek przejscia kolejnego etapu procesu inicjacji, bowiem najistotniejszym zagadnie-
niem symbolizowanym przez labirynt jest ,wtajemniczenie”. Jak pisze Paolo Santarcan-
geli: ,Labirynt ma podwojne znaczenie: jesli jego krete korytarze przywoluja na pamieé
meki Piekla, to jednak prowadzg one do miejsca, gdzie dokona si¢ ol$nienie” (Santarcan-
geli, 1982, s. 175). Spostrzezenie, zgodnie z ktérym labirynt to takze symbol $mierci, réw-
niez wpisuje sie w koncepcje inicjacyjnej podrézy Rynalda. Takiemu odczytaniu sprzyja
takze dalszy rozwoj fabuly eposu, w tym unicestwienie labiryntu - narzedzia préby, po
ucieczce zen bohatera, ktdry podolal postawionemu przed nim wyzwaniu.

Do wyzwolenia Rynalda postuzyta zwierciadlana tarcza, ktora niesie — dostownie i w prze-
noéni - o$wiecenie. Gdy rycerz ujrzal w niej swe odbicie, natychmiast zbudzita sie¢ w nim po-
trzeba powrotu do pierwotnie obranego celu, a wiec i do swej zasadniczej osobowosci. W tym
momencie Rynald dokonuje §wiadomego aktu rezygnacji z rozkoszy ciala, opuszcza zaklety
ogrod, oddala sie od Armidy i - co zostalo juz wcze$niej wspomniane — dopiero teraz powraca

11 Por. magiczny krag zakre$lony przez Izmena podczas rzucania zaklecia na las, pie$n XIII, oktawy 5-6.
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na staty lad, pierwszy raz od czasu, gdy odbil fodzig od brzegéw Orontu. W ten sposéb zre-
alizowane zostaja: funkcja 19 - likwidacja poczatkowej szkody, czyli udaremnienie zamiaréw
Hidraota, oraz funkcja 20 — powr6t bohatera. Dowiadujemy si¢ réwniez o tym, ze Armida wy-
rusza w poscig majacy na celu zemste na Rynaldzie, co z kolei realizuje funkcje 21 - przesla-
dowanie, poscig.

Od momentu powrotu do Azji rycerz przechodzi caly szereg rytualéw oczyszczenia, ktd-
re gruntujg jego nowa osobowos¢. Pierwszym z nich jest otrzymanie od medrca z Askalonu
nowej zbroi, ktéra ma zastapi¢ te zniszczong w walce z karawang Armidy. Warto raz jesz-
cze podkresli¢ analogie pomiedzy postacig medrca a figura szamana inicjujacego mtodzienca
w dorostos¢. W opowiesci maga mozna odnalezé réwniez potwierdzenie postawionej wyzej
tezy, zgodnie z ktérg podréz Rynalda miata na celu uporzadkowanie naturalnych wlasciwosci
jego duszy, nie za$ pozbawienie go ich:

Natura [...]

Gniew w cie goracy i predki wlozyla,
Nie zebys go mial na zwady domowe

I na rozterki miedzy swymi uzy¢

Albo im zadzej bezrozumnej stuzyg, |[...]
(XVIL, 62)

Ale zeby$ wen dobrze uzbrojony,
Nieprzyjacioly pote¢zniej wojowal

I zeby$ wietsza sita opatrzony,

Chciwoé¢ i zadzg niezbedna hamowal.
Przeto go obrd¢, na co-¢ pozowolony;
Niechby im twdj wodz i starszy szafowal.
Ten bedzie wiedzial, kiedy go popuscié,
Kiedy go wsciagna¢, kiedy go nie puscic.
(XVII, 63)

Pozadanym celem nie jest wiec odebranie Rynaldowi jego gniewu, lecz podporzadkowanie
tegoz obowigzujacemu pryncypium i rozsagdkowi, symbolizowanemu przez Gofreda. Postu-
gujac si¢ jezykiem jungowskim, mozna powiedzie¢, ze zabieg ten ma na celu zintegrowanie
pierwiastka popedowego w umysle jednostki w celu jego efektywnego spozytkowania do ce-
léw wyznaczonych przez czes¢ swiadoma.

Kolejnym etapem symbolicznego oczyszczenia jest przedstawienie Rynaldowi opowiesci
o jego stawnych przodkach i potomkach (XVII, 65-94), co wzmacnia w bohaterze poczucie
misji i obowigzku. Po tych siegajacych czaséw pierwotnych formach rytualnego oczyszczenia
nastepuje ugruntowany w tradycji katolickiej rytuat symbolicznie przywracajacy Rynalda do
stanu taski, czyli spowiedz. Rycerz znéw zamieszkuje w obozie krzyzowcdw, co obrazuje pro-
ces reintegracji oraz gotowo$¢ do kontynuowania realizacji celéw przedsiewzietych w ramach
krucjaty. W scenie poprzedzajacej wejécie rycerza w mroki zakletego lasu zaprezentowany zo-
staje caly szereg symboli zwigzanych z transformacja bohatera:
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Tak si¢ tam modlil, a wtem - promien zloty
Niosgc - jutrzenka na §wiat wychodzita,
Ktora wierzch gory i dziwnej roboty

Zbroje swym $wiatlem rumianym zlocita

I na czolto mu, i na piersi - loty

Wolnymi - wiatry przyjemne puscila,
Ktore mu z pigknej jutrzenki — na wlosy -
Mokrego fona chtodne trzgsty rosy.

(XVIIL, 15)

Rosa tg jego szaty pokropione,
Podobne przedtem barwa do popiotu,
Teraz bladosci pierwszej pozbawione

I bielaty sie, i I$niaty pospotu:

Tak nocnym zimnem li$cie pomrozone
Odzywia stonice nadwiedlemu ziotu,
Tak waz na wiosne weseli sig, ktory
Mlodnieje - nowej nabywajac skory.
(XVIIL, 16)

Obfitos¢ atrybutéw przemiany i ich skumulowanie w powyzszych dwoch oktawach sg
wprost zdumiewajace. Strumien $wiatla zlocacy zbroje, ozywcze tchnienie wiatru, pokropie-
nie rosg i zmiana barwy szat z szarych na biale. Zwazywszy, ze cala sytuacja ma miejsce na
szczycie wzniesienia, mozna odnalez¢ tutaj istotne analogie do ewangelicznej sceny przemie-
nienia Chrystusa na gorze Tabor: ,Tam przemienit si¢ wobec nich: twarz Jego zajasniala jak
stonice, odzienie za$ stalo si¢ biate jak $wiatlo” (Mt 17,2)"%. Ponadto druga potowa oktawy 16
niesie dwa wyraziste poréwnania, w tym ostatnie — dotyczace weza — gleboko zakorzenione
w kulturze. Motyw ten antropolodzy zidentyfikowali juz w najstarszych tekstach starozytnej
Mezopotamii: ,,Gdy Gilgamesz zasypia przy Zrddle, waz potyka roéline zycia. [...] Od tego cza-
su waz moze odradzad sig, zrzucajac skore” (Burkert, 2006, s. 92).

Ostatecznym dowodem na skuteczno$¢ dotychczasowych etapdw inicjacji jest ciag wyda-
rzen, ktére miaty miejsce w zakletym lesie, gdzie bohater poddany zostaje najpierw préobie
uwiedzenia, a nastepnie — strachu. Obydwie przechodzi pomyslnie, dzieki czemu zdejmuje
zaklecie Izmena. Réwniez te fragmenty historii Rynalda odpowiadaja schematowi Proppa -
zrealizowana zostaje funkcja 25 - otrzymanie przez bohatera trudnego zadania, oraz 26 - wy-
konanie tegoz zadania. Jest to zarazem kolejna adaptacja toposu katabazy, w tym wypadku
polegajacej na zstgpieniu bohatera w strefe mroku w celu stoczenia walki z przeciwnikiem -
analogicznie do tradycyjnych opowiesci mitycznych, takich jak historia wyprawy Perseusza
po gltowe Meduzy czy wyprawa Gilgamesza po cedry strzezone przez Humbabe. Rynald do-
konuje podobnego czynu, stajac naprzeciw demonoéw strzegacych lasu. Znamiennym jest fakt,
ze zwyciestwo krzyzowca nie wynika z sily fizycznej, lecz z umiejetno$ci opanowania leku.

12 Cytat pochodzi z Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu (2003, s. 1164).
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Podkreélenie, iz to wlasnie z duchami zmagat sie mlody bohater, jest szczegdlnie istotne, gdyz
jak pisat Jung: ,,Lek przed duchami z psychologicznego punktu widzenia oznacza przyttocze-
nie $wiadomosci przez autonomiczne tresci niewiadomosci - jest to réwnoznaczne z powsta-
niem zaburzenia psychicznego” (Jung, 2016b, s. 366). Zestawienie wynikéw analiz wybranych
watkéw Jeruzalem... z powyzszym twierdzeniem pozwala wysnu¢ wniosek uzasadniajacy teze,
iz zdolno$¢ Rynalda do przezwyciezenia nagabywan demondw to dowdd jego psychiczne;j re-
integracji, ktora przedstawiona zostala we wczesniejszych partiach eposu. Interwencja mio-
dego rycerza umozliwia kontynuowanie oblezenia miasta, a w konsekwencji - jego zdobycie.

W ostatecznej bitwie opisanej w piesni XX Rynald zabija muzulmanskich rycerzy, Adra-
sta i Tysaferna, uzurpujacych sobie prawo do mitosci Armidy (funkcje 28 1 30 - rozpoznanie
uzurpatoréw i ich ukaranie). Ostatni akt tej historii to pojednanie obojga bohateréw, ktore
réwniez bardzo dobrze rezonuje zaréwno z koncepcja Proppa, jak i Junga. W kontekscie teorii
radzieckiego uczonego wzorcowym zakonczeniem bajki magicznej powinno by¢ matzenstwo
gltéwnego bohatera (funkcja 31). W przypadku Jeruzalem... dochodzi jedynie do wymiany
przysiag, ktéra jednak mozna w jakims$ stopniu uznac za dostateczny ekwiwalent rozwigzania
zaproponowanego przez Proppa. Czytajac te scene zgodnie z koncepcjami Junga, odnajdujemy
tu jednak o wiele wigcej brzemiennych w znaczenia schematéw. Pojednanie Armidy i Rynal-
da odczyta¢ mozna jako integracje animy, a wigc ukoronowanie procesu reintegracji osobo-
wosci, co wiecej, jest to final drogi inicjacyjnej bohatera poprzez rodzaj hierogamii - §wietego
zwigzku oraz polaczenia przeciwienstw, ktdre jest sednem procesu indywiduacyjnego. Jak pi-
sal szwajcarski psychiatra: ,,Bez przezycia przeciwienstw nie ma do§wiadczenia Calkowito-
$ci” (Jung, 2016b, s. 29).

Najogélniejszym wnioskiem, jaki mozna wysnu¢ z niniejszej proby analitycznej, jest ten,
iz w sekwencjach fabularnych Jeruzalem... odnalez¢ mozna struktury mityczne o archaicz-
nej proweniencji i uniwersalnym charakterze. Ich uniwersalnos$¢ potwierdzajg zbieznosci ze
schematem Proppa, natomiast glebokiego zakorzenienia w nieswiadomo$ci zbiorowej dowo-
dza wyrazne manifestacje figur archetypowych. Oméwiony fragment fabuty wykazuje wiele
cech typowych dla opowiesci o inicjacji meskiej, co potwierdzajg liczne analogie taczace hi-
stori¢ Rynalda z mitami opowiadajacymi o herosach, ktérzy w celu zdobycia nie$Smiertelnej
stawy (lub pokrewnego jej celu) poddaja si¢ szeregowi niebezpiecznych préb, ktérych zwycie-
skie przebycie jest waznym etapem ich wchodzenia w dorostos$¢. Oczywiscie nie wolno pomi-
na¢ faktu, iz wiele z owych rozwigzan bylo z pewnoscig $wiadomymi nawigzaniami Tassa do
znanych mu wzorcéw - operujemy bowiem na tekscie powstalym w czasach poetyk norma-
tywnych. Niemniej, fascynujacy jest fakt, iz pomimo duzej swobody doboru $rodkéw wyra-
zu i obrazéw poetyckich Jeruzalem... powtarza schematy znane ludzkos$ci od zarania dziejow.
Jak pisal wybitny niemiecki historyk religii, Walter Burkert: ,,Nawet nowy utwor literacki nie-
uchronnie wynurza sie ze strumienia wczeéniej zastyszanych opowieéci i staje sie w ten spo-
sOb wariantem czego$, co istniato wczeéniej” (Burkert, 2006, s. 101). Historia Rynalda realizuje
réwniez dydaktyczne i wspdlnototwoércze cele mitu: propaguje postawe przedkladania inte-
resu zbiorowosci ponad cele osobiste i norm religijnych ponad popedy. Odwotanie sie przez
autora do uniwersalnych wzorcéw mitycznych ma w tym kontekscie szczegélnie doniosty
charakter, zwazywszy na realia epoki, w ktdrej autorytet scentralizowanej instytucji Kosciota
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zostal powaznie naruszony. Ciekawych obserwacji mogtaby dostarczy¢ analogiczna analiza
innych watkéw tego eposu, jak cho¢by historii Tankreda i Kloryndy, Ermini czy tez samego
Gofreda. Wykorzystanie metodologii Junga ulatwia przejscie od konkretnego tekstu do pozio-
mu metaliterackiego, co z kolei daje asumpt do refleksji z zakresu teorii literatury, teorii kom-
pozycji czy rozwazan kulturoznawczych oraz antropologicznych.
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Rinald’s initiatory journey - “Jerusalem Delivered” by Tasso-Kochanowski in the
light of the theory of archetypes and symbols

The usefulness of the methodology proposed by Carl Gustav Jung and his followers for the analy-
sis of literary texts was recognized by many eminent literary scholars and, with some modern-
izations, continues to be used today. This method is particularly applicable to the study of epic
poetry, which often replicates and reshapes traditional mythical structures whose origins can
be traced to pre-literate cultures. Tasso introduced analogous structures into “Jerusalem Deliv-
ered”, which in many respects serves as a mirror of the anxieties and postulated remedies that
marked the European mentality at the turn of the Renaissance and the Baroque. Of particu-
lar significance in this context is the love story of Rinaldo and Armida, which contains clear el-
ements of traditional narratives of male initiation, during which an individual establishes his
personality and makes key decisions regarding the specific strategies of behavior in the sur-
rounding culture.
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